Texte 229, Héraclite 
6. (le soleil) chaque jour nouveau.
7. Si toutes choses devenaient fumée, on connaîtrait par les narines.
8. Ce qui est contraire est utile; ce qui lutte forme la plus belle harmonie; tout se fait par discorde. (Léon Robin)
9. L’âne choisirait la paille plutôt que l’or.
10. Joignez ce qui est complet et ce qui ne l’est pas, ce qui concorde et ce qui discorde, ce qui est en harmonie et en désaccord ; de toutes choses une et d’une, toutes choses.
91. On ne peut pas descendre deux fois dans le même fleuve.


Texte 230, Héraclite
24 On ne connaîtrait pas le mot de justice, s’il n’y avait pas de perversité. 
53. La guerre est père de tout, roi de tout, a désigné ceux-ci comme dieux, ceux-là comme hommes, ceux-ci comme esclaves, ceux-là comme libres.
66. Le feu survenant jugera et dévorera toutes choses.
67 Il est en effet jour et nuit, hiver et été, guerre et paix, satiété et faim.
80. Il faut savoir que la guerre est commune, la justice discorde, que tout se fait et se détruit par discorde.

Texte 231
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Texte 233
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Texte 234 § 29
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Texte 235
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Texte 239
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Texte 240
La volonté universelle se concentre en soi-même et est volonté singulière en face de laquelle se tiennent la loi et l’œuvre universelles... elle ne laisse rien se détacher d’elle sous la figure de l’objet libre passant en face d’elle. Il en résulte qu’elle ne peut parvenir à aucune oeuvre positive, ni aux oeuvres universelles du langage et de l’effectivité, ni aux lois et aux institutions universelles de la liberté consciente, ni aux opérations et aux oeuvres de la liberté voulante. 
Hegel, Phénoménologie de l’Esprit, « La liberté absolue et la Terreur »

Texte 241
Et ainsi, il est en soi contradictoire d chercher une législation morale, puisqu’elle devrait avoir un contenu, auprès de cette raison pratique absolue, puisque son essence consiste dans le fait de n’avoir aucun contenu.
Hegel, Droit naturel, G, I, 465, 36

Texte 242
§ 136
 « En tant qu’autodétermintion abstraite et pure certitude d’elle-même, cette subjectivité fait se volatiliser toute détermination du droit, du devoir et de l’existence empirique en soi, et cela, parce qu’elle est la puissance de décider par elle-même, pour un contenu déterminé, ce qui est bon, et parce qu’elle est en même temps la puissance à laquelle le Bien, qui n’est tout d’abord qu’un Bien présenté, un Bien devant-être, doit sa réalité effective ». 

Texte 243
« Chacun a le devoir de dire la vérité » - Dans ce devoir énoncé comme inconditionné sera admise sur-le-champ la condition : s'il sait la vérité. Le commandement s'énoncera donc maintenant ainsi : "Chacun doit dire la vérité, toutes les fois suivant la connaissance et la persuasion qu'il en a." La saine raison, c'est-à-dire cette conscience éthique qui sait immédiatement ce qui est juste et bon, expliquera qu'une telle condition était déjà tellement liée à sa sentence universelle que cette raison a toujours entendu ainsi ce commandement. Mais de cette façon elle admet en fait que déjà dans l'énonciation elle a immédiatement violé ce même commandement; elle disait : Chacun doit dire la vérité" mais elle l'entendait ainsi : "il doit la dire suivant la connaissance et la persuasion qu'il en a", c'est à dire qu'elle parlait autrement qu'elle pensait; et parler autrement qu'on ne pense signifie ne pas dire la vérité. En corrigeant la non-vérité de la sentence, on a maintenant l'expression suivante : "Chacun devrait dire la vérité suivant la connaissance et la persuasion qu'il en a à chaque occasion" Mais ainsi, l'universellement nécessaire valant en soi que la proposition voulait énoncer, s'inverse plutôt en une contingence complète; elle promet un contenu universel et nécessaire, et se contredit elle-même par la contingence de ce contenu.
Hegel, Phénoménologie de l’Esprit, « Le moraliste »

Texte 244
[La formule kantienne] ne contient aucun autre principe que l’absence de contradiction et l’identité formelle. Qu’il n’y ait pas de propriété, cela ne renferme pas pour soi de contradiction, pas plus qu’il n’y en aurait si tel ou tel peuple particulier, telle ou telle famille n’existaient pas, ou si d’une manière générale il n’y avait point d’homme vivant en ce monde. Si par contre il est formellement établi que la propriété et la vie humaine existent et doivent être respectées, c’est une contradiction de commettre un meurtre ou un vol. 
Hegel, PPD, § 135, Rem

Texte 245
Hegel, PPD, § 140
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Texte 246
[Cette volonté singulière]  ne peut donc produire ni une oeuvre positive ni une opération positive ; il ne lui reste que l’opération négative ; elle est seulement la furie de la destruction... elle se divise dans l’universalité simple inflexible, froide, et dans la discrète, absolue, dure rigidité de la ponctualité égoïstique de la conscience de soi effective... L’unique oeuvre et opération de la liberté universelle est donc la mort... C’est ainsi la mort la plus froide et la plus plate, sans plus de signification que de trancher une tête de chou ou d’engloutir une gorgée d’eau. (…)  La terreur de la mort est l’intuition de cette essence négative de la liberté (…). La volonté universelle se convertit dans l’essence négative et se démontre aussi bien la suppression de la pensée de soi-même ou de la conscience de soi... Les consciences singulières qui ont ressenti la crainte de leur maître absolu, la mort, se prêtent encore une fois à la négation, s’ordonnent sous les masses.
Hegel, Phénoménologie de l’Esprit, « La liberté absolue et la Terreur »


Texte 247
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SL, II 78

Texte 248
 Macherey, Hegel et la société
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TEXTE 250
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Texte 251 Smith

Chaque individu met sans cesse tous ses efforts à chercher, pour tout le capital dont il peut disposer, l'emploi le plus avantageux ; il est bien vrai que c'est son propre bénéfice qu'il a en vue, et non celui de la société ; mais les soins qu'il se donne pour trouver son avantage personnel le conduisent naturellement, ou plutôt nécessairement, à préférer précisément ce genre d'emploi même qui se trouve être le plus avantageux à la société.
Premièrement, chaque individu tâche d'employer son capital aussi près de lui qu'il le peut et, par conséquent, autant qu'il le peut, il tâche de faire valoir l'industrie nationale, pourvu qu'il puisse gagner par là les profits ordinaires que rendent les capitaux, ou guère moins.
Ainsi, à égalité de profits ou à peu près, tout marchand en gros préférera naturellement le commerce intérieur au commerce étranger de consommation, et le commerce étranger de consommation au commerce de transport. Dans le commerce intérieur, il ne perd jamais aussi longtemps son capital de vue que cela lui arrive fréquemment dans le commerce étranger de consommation; il est bien plus à portée de connaître le caractère des personnes auxquelles il a à se confier, ainsi que l'état de leurs affaires ; et s'il lui arrive d'avoir mal placé sa confiance, il connaît mieux les lois auxquelles il est obligé de recourir. Dans le commerce de transport, le capital du marchand est, pour ainsi dire, partagé entre deux pays étrangers, et il n'y en a aucune partie qui soit dans la nécessité de revenir dans le sien, ni qui soit immédiatement sous ses yeux et à son commandement. Le capital qu'un négociant d'Amsterdam emploie à transporter du blé de Königsberg à Lisbonne, et des fruits et des vins de Lisbonne à Königsberg, doit, en général, demeurer moitié à Königsberg et moitié à Lisbonne : il n'y en a aucune partie qui ait jamais besoin de venir à Amsterdam. La résidence naturelle de ce négociant devrait être à Königsberg ou à Lisbonne, et il ne peut y avoir que des circonstances particulières qui lui fassent préférer le séjour d'Amsterdam ; en outre, le désagrément qu'il trouve à se voir toujours si éloigné de son capital le détermine, en général, à faire venir à Amsterdam une partie, tant des marchandises de Königsberg destinées pour le marché de Lisbonne, que de celles de Lisbonne qu'il destine pour le marché de Königsberg ; et quoique cette marche l'assujettisse nécessairement à un double embarras de chargement et de déchargement, ainsi qu'au payement de quelques droits et à quelques visites de douanes, cependant c'est une charge extraordinaire à laquelle il se résigne volontiers, pour l'avantage seulement d'avoir toujours quelque partie de son capital sous ses yeux et sous sa main ; et c'est ainsi que tout pays qui a une part considérable au commerce de transport devient toujours l'entrepôt ou le marché général des marchandises de tous les différents pays entre lesquels se fait son commerce. Pour éviter les frais d'un second chargement et déchargement, le marchand cherche toujours à vendre, dans le marché intérieur, le plus qu'il peut de marchandises de tous ces différents pays ; et ainsi, autant qu'il le peut, il convertit son commerce de transport en commerce étranger de consommation. De même, un marchand qui fait le commerce étranger de consommation, et qui rassemble des marchandises qu'il destine aux marchés étrangers, se trouvera toujours bien aise, à égalité de profits ou à peu près, d'avoir occasion de vendre autant de ces marchandises qu'il pourra dans le marché intérieur ; il s'épargne d'autant par là les risques et la peine de l'exportation, et ainsi il convertit, autant qu'il est en lui, son commerce étranger de consommation en commerce intérieur. Le marché intérieur est donc, si je puis m'exprimer ainsi, le centre autour duquel les capitaux des habitants du pays vont toujours circulant, et vers lequel ils tendent sans cesse, quoique des causes particulières puissent quelquefois les en écarter et les repousser vers des emplois plus éloignés. Or, comme on l'a déjà fait voir, un capital employé dans le commerce intérieur met nécessairement en activité une plus grande quantité d'industrie nationale, et fournit de l'occupation et du revenu à un plus grand nombre d'habitants du pays qu'un pareil capital employé au commerce étranger de consommation, et un capital employé dans ce dernier genre de commerce a les mêmes avantages sur un pareil capital placé dans le commerce de transport. Par conséquent, à égalité ou presque égalité de profits, chaque individu incline naturellement à employer son capital de la manière qui promet de donner le plus d'appui à l'industrie nationale, et de fournir de l'occupation et du revenu à un plus grand nombre d'habitants du pays.
En second lieu, chaque individu qui emploie son capital à faire valoir l'industrie nationale, tâche nécessairement de diriger cette industrie de manière que le produit qu'elle donne ait la plus grande valeur possible.
Le produit de l'industrie est ce qu'elle ajoute au sujet ou à la matière à laquelle elle s'applique. Suivant que la valeur de ce produit sera plus grande ou plus petite, les produits de celui qui met l'industrie en œuvre seront aussi plus grands ou plus petits. Or, ce n'est que dans la vue du profit qu'un homme emploie son capital à faire valoir l'industrie et, par conséquent, il tâchera toujours d'employer son capital à faire valoir le genre d'industrie dont le produit promettra la plus grande valeur, ou dont on pourra espérer le plus d'argent ou d'autres marchandises en échange.
Mais le revenu annuel de toute société est toujours précisément égal à la valeur échangeable de tout le produit annuel de son industrie, ou plutôt c'est précisément la même chose que cette valeur échangeable. Par conséquent, puisque chaque individu tâche, le plus qu'il peut, premièrement d'employer son capital à faire valoir l'industrie nationale, et deuxièmement de diriger cette industrie de manière à lui faire produire la plus grande valeur possible, chaque individu travaille nécessairement à rendre aussi grand que possible le revenu annuel de la société. A la vérité, son intention, en général, n'est pas en cela de servir l'intérêt public, et il ne sait même pas jusqu'à quel point il peut être utile à la société. En préférant le succès de l'industrie nationale à celui de l'industrie étrangère, il ne pense qu'à se donner personnellement une plus grande sûreté ; et en dirigeant cette industrie de manière à ce que son produit ait le plus de valeur possible, il ne pense qu'à son propre gain ; en cela, comme dans beaucoup d'autres cas, il est conduit par une main invisible à remplir une fin qui n'entre nullement dans ses intentions ; et ce n'est pas toujours ce qu'il y a de plus mal pour la société, que cette fin n'entre pour rien dans ses intentions. Tout en ne cherchant que son intérêt personnel, il travaille souvent d'une manière bien plus efficace pour l'intérêt de la société, que s'il avait réellement pour but d'y travailler. Je n'ai jamais vu que ceux qui aspiraient, dans leurs entreprises de commerce, à travailler pour le bien général, aient fait beaucoup de bonnes choses. Il est vrai que cette belle passion n'est pas très commune parmi les marchands, et qu'il ne faudrait pas de longs discours pour les en guérir. »


TEXTE 252
§ 243 à 245
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TEXTE 254 § 260
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TEXTE 255
§ 273
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256
§ 279
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TEXTE 257 § 289
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TEXTE 258 § 318
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259 § 324
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Texte 260
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Texte 261
« Les rapports de production antérieurs des individus entre eux s'expriment nécessairement aussi sous forme de rapports politiques et juridiques. Dans le cadre de la division du travail, ces rapports ne peuvent que devenir autonomes vis-à-vis des individus. Dans le langage, tout rapport ne peut s'exprimer que sous forme de concept. Si ces concepts généraux prennent valeur de puissances mystérieuses, c'est la conséquence nécessaire du fait que les rapports réels, dont ils sont l'expression, sont devenus autonomes. Outre la valeur qu'ils prennent dans la conscience commune, ces concepts généraux sont affectés d'une valeur spéciale et développés par les politiciens et les juristes qui, chargés par la division du travail du culte de ces concepts, voient en eux et non dans les rapports de production, le fondement véritable de tous les rapports de propriété réels »
Marx et Engels, L’idéologie allemande, p 363


[bookmark: _GoBack]Texte 262
En transformant de plus en plus la grande majorité de la population en prolétaires, le
mode de production capitaliste créé la puissance qui, sous peine de périr, est obligée
d’accomplir ce bouleversement. […] Le prolétariat s’empare du pouvoir d’État et transforme
les moyens de production d’abord en propriété d’État. Mais par là, il se supprime lui-même
en tant que prolétariat, il supprime toutes les différences de classe et oppositions de classes
et également l’État en tant qu’État. La société antérieure, évoluant dans des oppositions de
classes, avait besoin de l’État, c’est-à-dire dans chaque cas, d’une organisation de la classe
exploiteuse pour maintenir ses conditions de production extérieures, donc surtout pour
maintenir par la force la classe exploitée dans les conditions données par le mode de
production existant (esclavage, servage, salariat). L’État était le représentant officiel de toute
la société, sa synthèse en un corps visible, mais cela il ne l’était que dans la mesure où il était
l’État de la classe qui, pour son temps, représentait elle-même toute la société […] Quand il
finit par devenir effectivement le représentant de la société de toute la société, il se rend luimême
superflu. […] Le premier acte dans lequel l’État apparaît réellement comme
représentant de toute la société, – la prise de possession des moyens de production au nom
de la société, – est en même temps son dernier acte propre en tant qu’État. L’intervention
d’un pouvoir d’État dans des rapports sociaux devient superflue dans un domaine après
l’autre, et entre alors naturellement en sommeil. Le gouvernement des personnes fait place à
l’administration des choses et à la direction des opérations de production. L’État n’est pas
« aboli », il s’éteint.
Friedrich Engels, Anti-Dühring. (1877)
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clave, c'est 1 sa chaine dont celui-ci ne put s’abstraire dans le
combat; et c’est pourquoi il se montra dépendant, ayant son indé-
pendance?* dans la choséité. Mais le maltre est la puissance qui
domine cet 8tre, car il montra dans le combat que cet tre valait
seulement pour lui comme une chose négative; le maitre étant la
puissance qui domine cet &tre, cet étre étant la puissance qui
domine l'autre individu, dans ce syllogisme le maitre subsume
par 1a cet autre individu. Pareillement, le maltre se rapporte
médiatement @ la chose par l'intermédiaire de U'esclave; 1'esclave,
comme conscience de soi en général, se comporte négativement
a ’égard de la chose et la supprime; mais elle est en méme temps
indépendante pour lui, il ne peut donc par son acte de nier venir
A bout de la chose et |'anéantir; 1'ssclave la transforme donc seu-
_lement par_son travail*. Tnversement, par cette médiation, le
rapport immédiat devient pour le maitre la pure négation de

4 cette méme chose ou la jouissance; ce qui n'est pas exécuté par

Je désir est exécuté par la @lsance du maitre ; en finir avec la
chose : ’assouvissement dan jouissance. Cela n'est pas exé-
cuté par le désir & cause de I'indépendance de la chose; mais le
maltre, qui a interposé l'esclave entre la chose et lui, se relie
ainsi seulement 2 la dépendance de la chose, et purement en
jouit. 11 abandonne le coté de 1'indépendance de la chose & 1'es-
clave, qui I’élabore **.

Dans ces deux moments, pour'i le maitre, sa reconnaissance par
le moyen d'une autre conscience devient effective; car cette autre
conscience se pose dans ces moments comme quelque chose
d’inessentiel; une premidre fois dans 1'élaboration de la chose, et
une autre fois dans sa dépendance a 1'égard d'un &tre-la déter-
miné. Dans ces deux moments, cette conscience ne peut pas mai-

22. « Selbstindigkeit »; co terme sapplique & la fois  la chose, & 1'étro-d
de 1a vie, et & la conscience de soi qui est purement pour soi. Dans le second
cas, le mot indépendance ne traduit pas exactement « Selbstindigkeit », qui
correspond plutdt au mot grec « dvrdpxeias, mais la nécessité d'appliquer lo
méme terme aux deux cas nous a obligé & conserver la traduction habituclle,

ong la chose; mais elle conserve pour lui son indépendance, la négation n'est
donc pas conduite A son terme (c'est-d-dire 3 la jouissance), at cetle négation
inachevée est la_formation, 1'élaboration (au sens étymologique) ds Ts chote.

3k, Lo rapport immédiat (Ia tautologie de la conscience de soi) est possible
pour lo mailre grice & la médiation inapergue de I'esclave. Pour le maitre, o
monde objectif est sans résistance, il est 1'objet de sa jouissance (de son affir-

mation de sof); pour I'esclave, ce monds est un monde dur qu'il peul seule-
ment &laborer.

( 23. « Bearbeitel ». L'esclave est aussi conscience de soi en général, il nie
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triser I’dtre et parvenir & la négation absolue. Est donc i pré-
sent ce moment de la reconnaissance dans lequel I'autre con-
science se supprime comme 8tre-pour-soi et fait ainsi elle-méme
ce que la premitre fait sur elle. Est pareillement présent 1'autre
moment dans lequel cette opération de la seconde est la propre
opération de la premidre; car ce que fait l'esclave, c'est propre-
ment 14 opération du maitre; c'est & ce dernier seulement qu’ap-
partient 1'8tre-pour-soi, qu'appartient I'essence; il est la pure
puissance négative & I’égard de laquelle la chose est néant; et il
est donc 1'opération pure et essentielle dans cette relation; et I'o-
pération de I'esclave n’est pas une pure opération, c'est une opé-
ration inessentielle. Cependant, pour la reconnaissance au sens
propre du terme il manque encore un moment, celui dans lequel
le maftre fait sur lui-mé&me ce qu'il fait sur 1'autre individu, et
celui dans lequel I’esclave fait sur le maitre ce qu'il fait sur soi.
A donc pris seulement naissance une reconnaissance unilatérale
et inégale .

La conscience inessentielle est ainsi, pour le maitre, 1'objet qui
constitue la vérité de sa certitude de soi-méme. Il est pourtant
clair que cet objet ne correspond pas A son concept; mais il est
clair que 13 od le maitre s'est réalisé complétement il trouve tout
autre chose qu'une conscience indépendante; ce qui est pour lui
ce n'est pas une conscience indépendante, mais plutdt une con-
science dépendante. 1l n'est donc pas certain de 1'étre-pour-soi,
comnme vérité, mais sa vérité est au contraire la conscience ines-
sentielle et 'opération inessentielle de cette conscience.

En conséquence, la vérité de la conscience indépendante est la
conscience servile. Sans doute, cette conscience servile apparalt
tout d’abord & l'estérienr de soi et comme n'étant pas la vérité
de la conscience de soi. Mais de méme que la domination mon-
tre que son essence est 1'inverse de ce qu'elle veut étre, de méme
la servitude deviendra plutdt dans son propre accomplissement
le contraire de ce qu'elle est immédiatement; elle ira en soi-
méme comme conscience refoulée en soi-méme et se transfor-
mera, par un renversement, en véritable indépendance.

25. C'est colto inégalité de ln reconnaissance qui va maintenant se manifes- |
ter; le maltre deviendra I'esclave de V'esclave, et l'esclave le mattre du maltre. |
Tout le développement qui suit insiste sur la culture (Bildung), en un sens |
iria réaliste, de In conscience de soi de Vesclave. Cette dure formation do |
I'homme par la peur, le service, le travail, est un moment essentiel de la for- |

mation de toute conscience de s0i. A
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b) — (La _peur.). Nous avons vu seulement ce qu’est la servi-
tude dans le comportement de la domination. Mais la servitude
est conscience de soi, et il nous faut alors considérer ce qu'elle
est en soi et pour soi-méme. Tout d’abord, pour la servitude,
c'est le maltre qui est 1'essence ; sa vérité lui est donc la con-
science qui est indépendante et esi pour soi, mais cette vérité qui
est pour elle n’est pas encore en elle-méme. Toutefois, elle a en
fait en elle-méme cette vérité de la pure négativité et de 1'étre-
pour-soi; car elle a fait en elle I'ezpérience de cette essence. Cette
conscience a précisément éprouvé I’angoisse non au sujet de telle
on telle chose, non durant tel ou tel instant, mais elle a éprouvé
I'angoisse au sujet de 1'intégralité de son essence, car elle a res-
senti_la peur de la mort, le maitre absolu. Dans cette angoisse,
elle a été dissoute intimement, a tremblé dans les profondeurs de
soi-méme, et tout ce qui était fixe a vacillé en elle. Mais un tel
mouvement, pur et universel, une telle fluidification absolue de
toute subsistance, c'est 13 I'essence simple de la conscience de
soi, l'absolue négativité, le pur étre-pour-soi, qui est donc en
cette conscience méme*. Ce moment du pur étre-pour-soi est
aussi pour elle, car, dans le maitre, ce moment est son objet. De
plus, cette conscience n'est pas seulement cette dissolution uni-
verselle en général; mais dans le service elle accomplit cette dis-
solution et la réalise effectivement. En servant, elle supprime
dans tous les moments singuliefs son adhésion & 1'8ire-1x natu-
rel, et en travaillant I’élimine **.

¢) — (La_curtyse ou [Formamon] ) Mais le sentiment de Ja

puissance absolue, réalisé en général et réalisé dans les particula-

- rités du service, est seulement la dissolution en soi. Si la crainte

N

du maitre est le commencement de la sagesse, en cela la con-
science est bien pour elle-méme, mais elle n’est pas encore 1'étre-

pour-soi *'; mais ¢’est par(ln médiation du l.rgvnil_équ‘alle vient &

B 36, Clest colle expérience existentielle qui fait que la conscience esclave
'tpo..ede 1'8tre-pour-sci. Dans I'angoisse, lo fout de son essence s'est en effet
rassemblé en ello, comme un tout.
a7. La dissolution en général n’est pas suffisante pour 'éducation de la cons-
clence de soi; elle doil dissoudre encore dans chaque moment particulier
son adhésion & I'btr déterminé; et c'est ce qu'elle fait en servant (im Dienen).
28. « Das Bilden »; terme qui a un sons trds général chez Hegel; dans lo
présent chapitre, il s'agit d'une formation de l'individu qui, en formant la
chose, se forme lui-méme; dans lo chapitre « Bildung » de cette méme Phé-
noménologie, il §'agit d’un phénoméne de civilisation.
2g. Nous interprétons : elle n’est pas encore I'8tre-pour-soi pour elle-méme.
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soi-méme. Dans le moment qui correspond au désir dans la con-
science du maitre, ce qui paraft échoir & la conscience servante
c'est le cdté du rapport inessentiel & la chose, puisque la chose
dans ce rapport maintient son indépendance. Le désir s'est ré.-
servé A lui-méme la pure négation de 1'objet, et ainsi le senh:
ment sans mélange de soi-méme. Mais c'est justement pourquoi
cette satisfaction est elle-méme uniquement un_état disparais-
ot car il Tui mangue e ¢oté abjectif ou la subsistance. Le tra-
vail, au contraire, est désir réfréné, disparition retardée W
“uil forme, Le rapport négatif A U'objet devient forme de cet objet |
“méme, il devient quelque chose de permanent, puisque juste-
ment, & I’égard du travailleur, I'objet a une indépendance. Ce
moyen négatif, ou 1'opération formatrice, est en méme temps la
singularité ou le pur étre-pour-soi de la conscience. Cet &tre-
pour-soi, dans le travail, s’extériorise lui-mén}e et passe dans
V’élément de la permanence; la conscience travaillante en vient
ainsi A lintuition de I’tre indépendant, comme intuition de soi-
méme*’. -

La formation n'a pas seulement cette signification posiuv.e se-
lon laquelle la conscience servante, comme pur étre-pour-soi, de-
vient A soi-m&me 1’étant, mais elle a aussi une signification néga-
tive & 1'égard de son premier moment, la peur. En effet, d§ns la
formation de la chose, la négativité propre de cette conscience,
son étre-pour-soi, ne lui devient objet que parce qu’elle supprimF
la forme existante qui lui est opposée. Mais cet élément négatif
et objectif est précisément I'essence étrangdre devant laquelle la
conscience a tremblé. Or, maintenant elle détruit ce négatif
étranger, elle se pose elle-méme comme négative dans 1’élément
de la permanence et devient ainsi pour soi-méme quelque chose
qui est pour soi*. Dans le maitre, la conscience servile a 1'4tre-
pour-soi, comme un aulre, ou il est seulement pour elle; dans la
peur 1'dtre-pour-soi est en elle-méme; dans la formation 1'étre-
pour-soi devient son propre 8tre pour elle, et elle parvient Ala
conscience d’étre elle-méme en soi. et pour- soi. La forme par le fait

30, Co texte contiont une philosophie du désir ef du travail que Hegel avai
développée dans ses travaux d’Iéna. Cf. en particulier : System der Sittlichkeit,
W., VII, pp. a5 & 432, et les cours do philosophie de l'esprit, W., XIX,
10; XX, p. 197. Dans le Travail so réalise une premidro unité de la cons-

héorétique et de 1a conscience pratique. .
a consciénce servile avail I’Stre-pour-soi dans le , deva
{ elle tremblait; en formant 'objet, elle se crée maintenant son propre Stre-
‘Rour-soi dovant lequel elle ne tremble plus.

== e
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d’étre extériorisée ** ne devient pas pour la conscience travaillante
un autre qu'elle; car précisément cette forme est son pur &tre-
pour-soi qui s'éléve ainsi pour elle & la vérité. Dans le travail pré-
cisément ol il semblait qu'elle était un sens étranger A soi, la
conscience servile, par l'opération de se redécouvrir elle-méme
par elle-méme, devient sens propre*. — Pour une telle réflexion
sont nécessaires ces deux moments, celui de Ja peur et du service
en général, comme celui de la formation; et tous les deux doi-
vent aussi exister d'une fagon universelle. Sans la discipline du
service et de l'obéissance, la peur reste formelle et ne s’étend pas
sur toute la réalité effective consciente de 1'dtre-la. Sans I'activité
formatrice, la peur reste intérieure et muette, et la conscience
ne devient pas conscience pour elle-méme. Si la conscience forme
sans avoir éprouvé cette peur primordiale absolue, alors elle est
seulement un sens propre vain; car sa forme, ou sa négativité,
n'est pas la négativité en soi; et son opération formatrice ne peut
pas lui donner la conscience de soi-mdme comme essence *. Sila
conscience ne s'est pas trempée dans la peur absolue, mais seu-
lement dans quelque angoisse particulidre, alors I'essence néga-
tive lui est restée extérieure, sa substance n'a pas été intimement
conlaminée par elle. Quand tout le contenu de la conscience na-
turelle n'a pas chancelé, cette conscience appartient encore en
s0i A 1'8tre déterminé; alors le sens propre est simplement enté-
tement®, une liberté qui resteiencore au sein de la servitude,
Aussi peu, dans ce cas, la pure forme peut devenir son essence,
aussi peu cette forme considérée comme s’étendant au-dessus du
singulier pent 8tre formation universelle, concept absolu;' elle
est seulement une habilet¢ particulitre, qui domine quelque
chose de singulier, mais ne domine pas la puissance universelle
et I'essence objective dans sa totalité,

3a, « Hinausgeselzt u, posée en dehors.

33. « Eigner Sinn » el « Fremder Sinn ». Dans le lravail, la conscience ser-
vile paraissait extérieure 4 soi; elle se retrouve en fail elle-méms dans son
originalité et dans sa singularité, car le résultat du travail est cette singula-
ril§ dans I'élément de D'dlre,

34 Mais seulement la conscience d'une originalilé sans profondeur,

3. Hogel joue sur le rapport des mols : « der eigne Sinn » et « Eigensinn .
La liberté absolue suppose Ia libération & 1'égard de I'Stre-1d naturel dans sa
lotalité. Sans celle libéralion, cotle liberlé n’est qu'entétement, clle rests
enfoncée dans I'8tre déterminé.

B. — LIBERTE DE LA CONSCIENCE DE SOI: STOICISME,
SCEPTICISME ET LA CONSCIENCE MALHEUREUSE

(Introduction. L'étape atteinte ici : la pensée.) La cons-
cience de soi indépendante trouve son essence seu?.ement (jlnms
Ja pure abstraction du Moi; d'autre part qua{)d' ce Moi abstrait st
cultive et se donne des différences, cette c_hsh'nclmn_ ne devlen.
pas, & cette conscience de soi, l'essence objective qui f“ en soi,
Cette conscience de soi ne devient don‘c pas un MO} v'r{nmem
capable de se distinguer dans sa simp]icn:é, ou url\ Moi qui, dalms
cette absolue distinction, reste égal A soi-méme = Au contraire,
Ja conscience refoulée A V'intérieur de soi, dans | acfle de form'er,
comme forme de la chose formée, se devient & SOI»mé’me objet,
et dans le maitre elle intuitionne en méme temps letre-?our-
soi comme conscience. Mais, du point de vue de la conscience

servile comme telle, ces deux montents, — ce!ui de soi-méme
comme objet indépendant, et celui d'un tel objet comm? cons-
cience et ainsi comme sa propre essence, — tombent T'un en

dehors de 1'autre. Puisque, cependant, pour nous ou en soi, la
forme et 1'dtre-pour-soi sont identiques, et pufxsquc dans le_ con-
cept de la conscience indépendante l’étre»eq-sm e§l la co.nwencg,
c'est que le cOté de 1'dtre-en-soi ou de la choséilé, qui ‘recevm'.
la forme dans le travail, n'est en rien une substance différente
de la conscience; pour nous donc une nouvelle figure de la co’ns-
cience de soi est venue A I’étre *; une conscience qui, comme 1’in-
finité, ou le pur mouvement de la conscience, est A soi-mem?
I’essence; une conscience qui pense ou qui est conscience de soi

& ui est la conscience de soi indépendante, n'est pas capable
e oot pormanent (une virltable disinclion) ol de so retrouver
en cet dtre; il a pour essence le pur Moi immédiat qui se réalise seulement
dans Ta jouissance.

s l:s);::l’x":::menh. encore séparés pour la conscience servile, Te moment
de Ia conscience de soi et Te moment do la choséité dans laquelle calle cons:
cisnce simprimo par lo travail, sont pour nous identiques. Lstre-on-tof e
tait la conscience que dans le concept de la conscience indépendante, il est
maintenant effectivement celte conscience.
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La volonté contient x) I'élément de la pure indétermination ou de la
pure réflexion du moi en soi, dans laquelle sc trouvent supprimés toute
Timitation, tout contenu donné et déterminé, qu'il provienne de la nature,
des besoins, des penchants, des désirs ou de quelque autre source que cc
soit. Cest I'infinité sans bornes de I'abstraction ou de I'universalité abso.
Jues, la pure pensée de soi-méme.

Rem. — Ceux qui considerent la pensée comme une faculté par.
ticulitre, indépendante, séparée de la volonté, considérée elle aussi
comme une faculté indépendante, et tiennent la pensée pour nuisible 3 la
volonté, surtout 2 la bonne volonté, montrent d’emblée par 1a quiils ne
savent rien de la nature de la volonté. Clest Ia une remarque que nous
aurons encore 2 faire souvent sur le méme sujet. Certes, I'aspect de la
volonté que nous venons de préciser, cette possibilité absolue de m'abs-
traire de toute détermination dans laquelle je me trouve ou me suis
placé, la fuite devant tout contenu, comme s'il s'agissait d'une limita.
tion, est bien ce & quoi la volonté se détermine ou la possibilité qui,
pour soi, est tenue par la représentation pour la liberté elle-méme. Tou-
tefois, ce n'est 12 que la liberté négative ou la liberté de l'entendement
Clest la liberté du vide, qui peut prendre une figure réelle et devenir
passion. Si elle reste purement théorique, elle sombre dans le fana-
tisme religieux de la pure contemplation propre aux Hindous; si, par
contre, elle se tourne vers I'action, que ce soit dans le domaine politique
ou dans celui de la religion, elle sombre dans le fanatisme destructeur
de tout ordre social existant, dans I'élimination de tout individu sus-
pect de vouloir une certaine forme d'ordre, dans le délire d’anéantisse-
ment de toute tentative de réorganisation. Ce n'est que dans la mesure
o elle détruit quelque chose, que cette volonté négative éprouve le
sentiment de son existence empirique. Elle croit sans doute qu'elle veut
un état positif, par exemple un état d’égalité universelle ou de vie reli-
gieuse universelle, mais, en fait, elle ne veut pas la réalité positive de ces
états ; car celle<i conduit aussitot A I'établissement d'un ordre quelconque,
Qui comporte une particularisation aussi bien des institutions que des
individus. Mais c'est de la destruction de cette particularisation et de
Cette détermination objective que la liberté négative tire la conscience
de soi. Clest pourquoi, ce qu'elle croit vouloir ne peut étre, pour soi,
Qu'une représentation abstraite et la réalisation de celleci que la fureur
de la destruction 20,

B § 5 add : « Dans cet élément de la volonté s trouve impliqué que je peux
Ty déiacher de tout, renoncer A tous les buts, mabstraire de fout. Seul. Fhomme
it 1out wbandonner, méme la vie : il peut se suicider. L'animal ne peut le faire
demeure toujours négatf, lié & une détermination qui lui est érangére, A laquelie il e
Powt Que shabituer. Lhomme est la pure pensée de soiméme et ce mest quen tant
Judtre pensant que I'homme est ce pouvoir de se conférer l'universalité, cestadire
Jeindre en lui toute particularité, toute déterminité. Cette liberté négative ou cetie
Mberté de V'entendement est partielle ; mais ce caractére partiel contient toujours une déter
-I,ln.ﬁ&ras_:u,:.%..::.:i:E_.:m..:%:saki-.
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§ 29

Qu'une existence empirique en général soit existence empirique de
la volonté, c’est cela qui est le droit. Le droit est donc la liberté en
général, en tant qu’'ldée.
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Rem. — Dans la définition kantienne (Kant, Doctrine du droit, Intr.,
§ C), qui est aussi la définition généralement admise, le point princi-
pal est «la limitation de ma liberté ou de mon libre arbitre, limitation
telle que celui-ci puisse s'accorder, selon une loi universelle avec la
liberté de tout autre». Cette définition ne contient, d'une part, qu’'une
détermination négative, celle de limitation et d’autre part, ce qu'elle
a de positif, la loi universelle, appelée aussi loi de la raison, l'accord
du libre arbitre de l'un avec celui de l'autre, revient a l'identité for-
melle bien connue et au principe de contradiction. Cette définition du
droit repose, en outre, sur le point de vue largement répandu depuis
Rousseau, selon lequel la base substantielle ou le principe premier n'est
pas la volonté existant en soi et pour soi, la volonté rationnelle, ou
I'Esprit en tant qu'Esprit vrai, mais I'Esprit comme individu particu-
lier ou la volonté comme volonté de l'individu exercant le libre arbitre
qui lui est propre. Une fois qu'on a admis ce principe, ce qui est ration-
nel ne peut plus apparaitre que comme une limitation pour cette liberté.
Ce ne sera donc plus un rationnel immanent, mais un universel extérieur
et formel. Ce point de vue est dépourvu de toute pensée spéculative et
il a été rejeté par le concept philosophique quand il a donné naissance,
dans les esprits et dans la réalité effective, a des événements dont
I'horreur n’a d'égale que la platitude des pensées qui les ont suscités.
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§ 132

Le droit de la volonté subjective consiste en ceci que ce quelle
doit reconnaitre comme ayant de la valeur soit jugé par elle comme
bon. Une action ou la réalisation de son but dans l'objectivité extérieure
ne peut lui étre imputée comme juste ou injuste, bonne ou mauvaise,
légale ou illégale que dans la mesure ou elle a elleméme la connaissance
de la valeur que cette action a effectivement dans cette objectivité exté-
rieure.

Rem. — Le Bien est, en général, 'essence de la volonté dans sa sub-
stantialité et dans son universalité — la volonté dans sa vérité. Aussi
nlestil pleinement que dans la pensée et par la pensée. Que l'homme
ne soit pas en mesure de connaitre la vérité, mais n’ait affaire qu'a des
phénomenes, que la pensée nuise a la bonne volonté, ces affirmations
constituent, avec un certain nombre d'autres de ce genre, des concep-

31. § 131, add. : «Le Bien est la vérité de la volonté particuliere, mais la volonté
n'est que ce qu’elle met en ceuvre; elle n’est pas bonne immédiatement, mais elle ne
peut devenir ce qu'elle est que par son travail. D’autre part, sans la volonté subjective
elleméme, le Bien n’est qu'une abstraction sans réalité et c’est seulement la volonté
subjective qui lui confere cette réalité. Il s’ensuit que le développement du Bien contient
les trois niveaux suivants : 1. Il faut que le Bien existe pour moi, sujet qui veut, volonté
particuliére et que je le connaisse ; 2. 11 faut, en outre, que l'on dise ce qui est bon
et que l'on développe les déterminations particulieres du Bien ; 3. Il faut enfin la
détermination du Bien pour soi, la particularité du Bien comme subjectivité infinie,
existant pour soi. Cette activité qui détermine le Bien intérieurement est la conscience. »
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Lorsque Ja coaseience de sol devieat capable de metire en rolif dink
son but un cbté positif (§ 135), car des chtés positfs, le but ¢n a nécessal
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compare, Larsque Fection passe pour honne aux yeux des autres, cést
Ihypoctisic, mals 8l c'est & s propres yeus, cost Ln forme extréme que
prend Ia subjectivité s posant comme I'absolu.

Rem. — Cetie derniére forme, aui est I forme 1a plus absiruse du
mal, celle par laquelic le mal se fransforme en bien ¢t le blen ea mal,
celld done, par laquelle Ja canscience se conilt cominie syant ce pouvoit
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et qui  usurpé le nom de philosophie, tout comme elle 4 donné au mal
te nom du Bien.
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bl en génral ot & absalument en lui la détermination de Mmiversatiné
e connaissant cllemime. Ce n'est done pas e traiter scloa 1a dignité do
s0n concept que de séparer da lul li cBt€ du bien et par suite la détermi-
mition de s mauviise etion conime mauvalse et de ne pay lui jmputer
collect comme sauvaise, Lo question de savoir jusqu's paint I distinc-
tion de ces moments uyee leurs différences respectives est clalre ou bby-
cure pour s conscience et dans quelle mesure une mauvaise action a &
<ommise avec plus ou mains de muuvnise conscience formelle, est une,
quiestion sats Importance; qui concerne sustout I'nspect empirique.

1) Bire mauvais et ayif dvee mouvaise couscience. ce mest ps
chcare Uhypoerisic, Dans celle<i infervient en outre | détermination
Férmelle do la fausseté, o fait dlaffirmer, b Uiptention diautrul, 1o mal
pour-Te bien, cestaire de so poser extéricurement comme bon, conscien-
Gicus, pieux, co qul nest rien datre qulin at de tomper strl. Lo
iméchant peut, en oulre, chercher pour lubméme dans de précédentos
bannes actions ou dans In piété et, en général, dans de bonnes rulsons,
Ia justification du mal quil fait, dans la mesure o, grice & ces artifi-
cos, il réussit & faire passer ce mal pour un bien, Cette possibilitd 8
5 source duns Is subjectlvits, qul, en tant que négativité aburalte, sait
Qi toutes les déterminations lui sont subordonnées ou vieanent. delli

£ Parmi ces dispositions I ut eompter fout dabord cette figure
conmle sous le nom de probabllisme. 11 pose en principe quune actian,
ot Taquelle Ia comscience est en mesure de fournir nimporte quelle
Houne raison — pe fitce que Vautorité dun théaloglen, méme s Vo
sait que Vavia deo co thdologien est Fort éloifnd de colul des autres
Théologicns — est pesmise ct que la consclence peut £tz Tassurée & 500
aujet. Cette autitude conserve & T conacience son honnétetd, puisqu'ell
Teconnait quo Ia raison ou Faulorité invoquée ne donment quiume sim-
ple probabilit, encore que cellod suffise A rassurer In canacience, Dans
Celte position, on sdmet quune bonne raisan cst tefle quc dautres
valsong, au moins dussl bemnes, peuvent i Stre opposées. I subsiste
Cependant dans cotte attitude une trace dobjectivits quil (aut reconnal
16, clst quil doit v avoir ume raison qui détermine Vaction. Néanmoins,
s 13 misure o0 1 distinetion entte le bien et le mal repose wur de
‘maliples bannes Taisons — parmi lesquelles il faut compier les autorités
Invoquies — et dans Ia mesure of lon peat leur en opposer dutres,
tout owsal mombrouses, 1l en résulie quien définitlve, ce qui décid, ce
st pas fobjectivitd de In chose, mals I subjectivité — dong le caté
par lequel fa prilérence ot Larbitraire sont habilliés & décider du bien
£ du mal, ot par lequel aussi fa moralité réelle ct Ia eligiosité sant
ensevelics. Mais, quolque Ia subjectivité propie & Vindividu solt, en
Tait, co qui emparte |n décision, celn west pas cacore érigé en principe;
st plitbt — nous Yavans dit — upe raison qui cst domnée comme co
‘qui emporte Ia décilion. Clest en ce sens que 1a probbilisme est ausi
une forme de Viypocrisie.

) L degre Immédistement supériess et attclnt, lorsquon aftirme
qic Ta bonte volonté consiste & vouloir le bien. Cette volonté da bien
bt devrait suffire ou devrait &tre méme la seule condition poor
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il n'est pas [...] de vertu sans combat ; elle est plutdt le combat supréme,
achevé : ainsi n'est-elle pas seulement® le positif, mais négativité absolue ; elle
n'est pas non plus vertu seulement par comparaison avec le vice, mais est en
elle-méme op-position et lutte. Ou le vice n'est pas seulement le mangque de la
vertu — l'innocence aussi est ce manque —, et ce n'est pas seulement pour une
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réflexion extérieure qu'il est différent de la vertu
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Hegel et le droit | 17

u substantif Sitre (au pluriel Sitten), qui donne aussi
( sittlich. Sitte, cela signifie la coutume, les meeurs,
d’un habitus de vie collective, qui rassemble les
ans leur commune appartenance a un méme
sexistence et de représentation. En ce sens
it désigne ce qui est « passé dans les mceurs ».
Cette notion exprime un mode de vie socialisé, et c’est
pourquoi elle n'a pas de rapport direct avec une morale
ou une éthique, qui peuvent, et méme peut-étre doivent,
etre pensées en dehors des conditions d’une existence
collective. Comme Hegel le souligne dans l’introduction
de ses Principes : « Les expressions Moralitat et Sittlichkeit
que I’on considere habituellement comme synonymes sont
prises ici dans un sens essentiellement différent » (par. 33).
La langue frangaise ne posséde aucun terme usuel qui
permette de rendre cette nuance : c’est pourquoi, dans la
plupart des cas, nous avons conservé la formule originale
de Hegel, car elle caractérise de maniére essentielle sa
réflexion sur le droit. A I'occasion, nous tenterons de la
rendre aussi par les expressions « socialité » ou « éthique
sociale », qui se rapprochent de cette signification.

A partir de ces considérations, abordons la lecture d’un
premier texte : les paragraphes 151 et 156 [Texte I) des
5(: i”"c’:Z’f’S_-d“ Dans Iidentité simple avec la .réa.liré effective
&’éhéralewd?s‘ I élément que nous appelons sittlich, la fagon
Sl g Cgﬁ:r de ceux-ci, apparql‘t comme cc:utur‘ne (als
et S’;”e gllph_rasc? est constrl.ute' a partir d’ un jeu sur
droit ‘qui lm_g signifie que la Sitrlichkeit est I'élément du
R T dcprrngr)%_c_qrgggten?en[ le comportement des
habTree] ,ou coutzl re a\f,oncuog.ner,_commc. un_systéme
Ty e d’umler, c ew;_n;;ﬁ;cﬁnde
que Hegel précise sage ou de .:S'ttte: C est ce ¢ idée
D pyatis s 7u début de | addm_f au paragraphe 151 :

a nature a ses lojs, de _méme I’animal,
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(Sitte) est du ressort de I'esprit de liberté. » Ce que la loi
naturelle est au monde de la nécessité, le monde libre de
- I'Esprit I'effectue dans on usage, comme Sitte : il s'agit
donc bien d’une autre « nature », qui prend la place de la
nature immédiate ou extérieure, et donne a la vie de
I'Esprit son cadre objectif spécifique, dans la mesure ou
cette vie se déroule dans un monde qui lui appartient en
propre, est le produit de son activité, et ainsi s’oppose au
monde de la nécessité comme un monde de la liberté; il
est « I’Esprit comme monde, vivant et présent ».
f: L’Esprit objectif accéde a une réalité effective parce qu’il
’
s’est donné concrétement un monde, dans un mouvement
qui est aussi celui de son développement rationnel. Deux
points de vue sur cette réalité sont possibles : I’un est celui
du_concept, qui expose le contenu du droit selon cette
genese spirituelle; 'autre est celui des individus qui parti-
cipent a ce proce . o
3 p ) processus globgl, Qans lequel ils sont entrainés
omme des accidents particuliers. Par rapport i
oint de vue, le second 2 bport au/preagses
P ’ cond apparait comme i .
traire : il man e : 5 lncomplet et arbi-
3 que ce qu’il y a d’effective i
B Wi st : g ment rationnel dans
e droit, a quoi celui-ci doit son caractére uni
point de vue « d’oii la spiritualit ey abseumversel. Ce
Jjamais aboutir qu’a un assemblage d’élémeny ks ne. P
alors qu’au contraire le processus du droj c; compostiesg
mouvement d’assimilation qui intégre com T;lste daucieg
dividu dans 'ordre de la Sittlichkeit « de re//ep; tement I’in-
spiritualité devienne en lui une habitude CZ::e Jue cesse
mode d’existence qui ne soit pas la conséqu‘enCe‘ c;fi-dlre un
individuel, subjectif et contingent : mais il est ( 'Un'cho,'x
1 » ede d Passé dang
es meeurs », et posseéde dans son ordre propre les ¢
de son organisation et de son fonctionnement.
La Sittlichkeit gst donc I'aboutissement de tout |
processus du droit. Elle est elle-méme un processys ou s:'

succédent dialectiquement trois moments : famille, —
civile, Etat. Avant d’aborder, de maniére plus détaijj) e
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§ 162

Le mariage peut avoir pour point de départ subjectif l'inclination
particuliére des deux personnes qui entrent dans cette. union ou la pré
voyance et l'arrangement des Darents, etc. Mais le point de départ objectif
consiste dans le libre accord des personnes, qui consentent & ne constituer
qu'une seule personne en renoncant, au sein de cette unité, & leur per-
sonnalité naturelle et individuelle. D'un point de vue naturel, cette unité
semble étre une auto-limitation, mais comme les deux personnes acqui¢-
rent en elle leur conscience de soi substantielle, elle est aussi leur
libération.

Rem. — C'est la destination objective de 'homme et, par conséquent,
un devoir éthique pour lui, d'entrer dans I'état de mariage. En ce qui
concerne le point de départ extérieur, il est, de par sa nature, contingent
et dépend essentiellement de la culture de la réflexion. En voici les for-
mes extrémes : ou bien, c’est Yarrangement de parents bien intentionnés
qui est & l'origine du mariage et I'inclination naitra chez les personnes
destinées I'une a l'autre, quand elles auront pris conscience de l'union
2 laquelle elles sont destinées; ou bien c'est linclination qui nait la pre-
miére entre des personnes infiniment particularisées. Le premier de ces
extrémes, c'est-a-dire, en général, quand la décision de se marier constitue
le point de départ de I'union et a pour conséquence l'inclination, de telle
sorte que le mariage réunisse effectivement ces deux aspects, peut étre
considéré comme la voie la plus conforme 2 la vie éthique. Dans le cas
de l'autre extréme, c'est la singularité infiniment particuliére qui fait
valoir ses prétentions et qui est liée avec le principe subjectif du monde
moderne (cf. § 124, Rem.). Les drames modernes, ainsi que d'autres
ceuvres littéraires, dont 1'intérét essentiel est constitué par l'amour des
sexes, sont gatés par un élément persistant de froideur qui subsiste
malgré I'ardeur de la passion représentée avec toute la contingence qui
s’y attache. C'est comme si tout l'intérét reposait sur ces passions, ce qui,
pour elles, peut étre d’une importance infinie, mais n'a pas d'importance
en soils,

§ 163

L’élément éthique du mariage consiste dans la conscience de cette
unité comme d'un but substantiel, par conséquent dans l'amour, la

15.§ 162, add. : « Chez les peuples oir le sexe féminin fait 1'objet de peu de considé-
ration, ce sont les parents qui décident du mariage & leur gré, sans demander leur avis
aux intéressés, Ceux-ci acceptent cet éat de choses, car la particularité de I sensibilité
ne fait pas encore valoir ses prétentions, Pour la jeune fille, il ne s'agit que d'avoir un
mari et pour I'homme d'svoir une épouse. Dans d'autres circonstances, ce sont des.
considérations de fortune, d'alliance, des buts politiques qui peuvent &tre déterminants,
Une trés grande dureté peut se manifester dans cette éventualité, car le mariage devient
un moyen en vue d'autres fins. Dans les temps modernes, par contre, c'est le point de
départ subjectif — le fait d'dtre amoureux — qui est considéré comme le seul qui a de
Vimportance. On se réprésente alors que chacun doit attendre que son heure ait sonné
et que l'on ne peut offrir son amour qu'a un individu déterminé. s
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confiance, et la communauté de toute l'existence individuelle. Dans cette
disposition d'esprit et dans cette réalité, le penchant naturel se trouve
rabaissé au rang d'élément naturel destiné a s'éteindre au moment de sa
satisfaction, tandis que le lien spirituel se trouve, & bon droit, élevé au
rang d'union substantielle, indissoluble en soi, au rang de ce qui est
élevé au-dessus de la contingence des passions et des préférences passa-
geres particuliéres.

Rem. — Comme nous 'avons déja indiqué plus haut (§ 75), le mariage
n'est pas une union ayant pour ‘base essentielle un contrat, car le mariage
ne procéde du point de vue du contrat, qui est l'accord de personnes
indépendantes dans leur singularité, que pour le dépasser. L'identifica-
tion des personnalités qui fait de la famillqge eule personnc)et de ses
membres ses accidents (on sait que la sub: nticllement la
relation de ses accidents & elleméme — of. Encyclopédie des sciences
philosophiques, § 98 1¢) est T'esprit éthique. Envisagé pour soi, donc abs-
traction faite de la diversité extérieure qu'il a dans son existence empi
que, c'est-a-dire dans ces individus et dans les intéréts qui se manifestent
de différentes manidres dans le temps, cet esprit est honoré sous une
forme appropriée 2 la représentation, par exemple dans les Pénates, etc.,
et il constitue en général ce qui fait le caractére religienx du mariage
et de Ia famille, c’est-3-dire la piété. C'est de nouveau une abstraction que
de séparer de son existence concréte le divin ou la substance, de séparer
également le sentiment et la conscience de l'unité spirituelle, et de les
désigner par l'appellation fausse d'amour platonigue. Cette séparation
est lide A la conception monastique, par laquelle I'élément de la vie natu-
relle est déterminé comme le négatif absolu, négatif qui, en raison méme
de cette séparation, revét une importance infinie 7.

§ 164

De méme que la stipulation du contrat contient déja un transfert
effectif de propriété (§ 79), de méme la déclaration solennelle du consen-
tement au lien moral du mariage, ainsi que la reconnaissance et confir-
mation de ce lien par la famille et Ia communauté — l'intervention de
I'Eglise est une détermination ultérieure, qui n'a pas a étre développée

16, Dans la 3+ éd., § 150.

17§ 163, add. : < Le mariage se distingue du concubinat par le fait que ce dernier
a surtout pour but la satisfaction des tendances naturelles, alors qu'elles sont ‘maitrisées
%t contenues dans le cas du mariage. C'est pourquoi, dans le cas du mariage, on peut
parler sans rougir des événements maturels, alors quen d'autres circonstances, _elles
Phscitent un sentiment de honte. Mais cest aussi pourquoi le mariage doit dtre considéré
e indissoluble, Car le but du marisge est le but moral, qui est si élevé, que toute
utre considécation demeure sans force par opposition A lui et lui est subordonnée, L2
passion ne doit pas troubler le mariage, car elle lul est subordonnée. Mais ce n'est qu'en
%% que lo mariage est indissoluble, car, comme le Christ le dit : « C'est & cause de la
Hureté de votre cour que Molse vous a permis de répudier yos femmes » (Mathieu, 19,
8; Marc, 10, 5). Cest parce quil contient le moment de la sensibilité, que 1= ‘mariage
st pas absolu, mais est instable et wexclut pas la possibilité de la dissolution. Mais les
législations doivent rendre cette possibilité trés difficile & réaliser et maintenir ainsi le droit
de la vie éthique contre le bon plaisic des individus. »
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c) La richesse

§ 199

Par cette dépendance mutuelle dans le travail et dans la satisfaction
des besoins, I'égoisme subjectif se transforme en contribution a la satis-
faction des besoins de tous les autres, en médiation du particulier par
l'universel, dans un mouvement dialectique tel qu'en gagnant, produisant
et jouissant pour soi, chacun gagne et produit en méme temps pour la
jouissance des autres. Cette nécessité, qui réside dans l'enchevétrement
multiforme que crée la dépendance de tous, est A présent, pour chacun,
la richesse générale, la richesse durable (cf. § 170). Chacun a la possibilité
d’y contribuer par sa culture et son habileté, pour assurer sa subsis-

tance et pareillement, ce gain acquis par son travail maintient et accroit
la richesse générale.

§ 200
La possibilité de contribuer A la richesse générale, c'est-a-dire la

B e s narticr)idre sct ~Aranditinnnds enlt mar Do st




image32.jpeg
BT —

ege ’ A e e o e
# ns d’ordre generat @it . 3 S 3 ires,
des dlsp:zltégntraire, admettre que 'état de la’société gs_t d'autant plus
X tfafiti’sant qu'il reste a l'individu agissant selon son opinion Particulizre
satis :

moins a faire en comparaison de ce qui est effectue par des

mesureg
générales d'assistance.

§ 243

Si la société civile agit sans obstacle, elle augmente continuellement
la population et l'industrie a l'intérieur d’elle-merx-le. Par l'universalisa.
tion du lien de dépendance entre les hommes constitué par leurs besoing
et les méthodes pour produire et distribuer les moyens de satisfaire ces
besoins, I'accumulation des richesses augmente d’'un c6té — car de cette
double universalité résulte le plus grand gain — tandis que, de l'autre
coté, augmentent aussi la spécialisation et la limitation du travail parti
culier et, avec cela, la dépendance et le dénuement de la classe 82 qui est

82. Hegel emploie ici intentionnellement le mo:
; mot Klasse et non le m i
o ot Stand, car il est
:h‘:,:::ﬂles Pauv:es ou ‘Ies déshérités du travail — puisqu'il s'agit d’« une cla;se attachée
u » — n uen: d
constituent pas rdre lég e€ment reconnu, mais une classe s ale
Pas un o alemen i ociale.
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liée a ce travail, ce qui entraine I'incapacité de senti

SR tir les autres
lités, et en particulier les avantages spirituels ;
s i de la société civile et

§ 244

Le glissement d’'une grande masse (d’hommes) au-dessous d'un certain
niveau de subsistance, qui se régle de luiméme comme la subsistance
nécessaire a un membre de la société, et avec cela, la perte du sentiment
du droit, de I'honnéteté et de I'honneur de subsister par sa propre acti-
vité et son propre travail, meénent 2 la production de la populace, produc-
tion qui, d’autre part, comporte une facilité plus grande de concentrer
en peu de mains des richesses disproportionnées 83,

§ 245

Si l'on imposait a la classe la plus riche la charge directe de main-
tenir 3 un niveau de vie convenable la masse allant vers la pauvreté,
ou bien si l'accomplissement de cette tache était obtenu par une autre
forme de propriété publique (riches hopitaux, fondations, monastéres),
la subsistance des nécessiteux serait assurée sans étre médiatisée par le
travail, ce qui irait a I’encontre du principe de la société civile et contre
le sentiment qu’ont ses membres de leur indépendance et de leur honneur.
Si, d’autre part, cette subsistance était assurée par la médiation du tra-
vail (dont on fournirait la possibilité), on augmenterait la masse des
produits, alors que le mal vient précisément de leur exceés et du manque
de consommateurs correspondants qui soient eux-mémes des produc-
teurs. Le mal ne peut que s’amplifier dans l'un et dans l'autre cas. Il
apparait donc ici que, malgré son exces de richesse, la société civile n'est
pas assez riche, c'est-a-dire n’a pas, dans ce qu'elle posséde en propre,
assez de ressources pour empécher l'exceés de pauvreté et la production
de la populace.

Refn.p— On peut étudier ces phénomenes sur une grande é'chclle a
l'aide de l'exemple de l'Angleterre ®¢, en s'attachant plus spécialement

i e lus bas niveau de la subsistance, celui de la populace, s'établit
de :i—:x:m“e';.g;;endanll‘cz minimum est trés dilférepl selon !es peu.p]es. En Angleterre,
méme 1'homme le plus pauvre estime qu'il a, lui aussi, son droit; mais ce droit est -. :
chose que ce dont se contentent les pauvres dnns.d’-utm pays. Ce nc:’l pas la 1. ;
elleméme qui engendre la populace, celleci implique une disposition d’esprit qui
A la mistre, c’est-d-dire un esprit de révolte contre les riches, contre la société, contre
gouvernauut: A G Wi | (i hommc abendoond & h,ozn::rm- :

, comme, par exemple, Lazzaroni .
et a I'horreur du travail o
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L'Etat

§ 257

L'Etat est la réalité effective de 1'ldée éthique — I'Esprit éthique en
tant que volonté substantielle, révélée, claire a elleméme, qui se pense
et se sait, qui exécute ce qu'elle sait et dans la mesure ou elle le sait. Il
a son existence immédiate dans les mceurs, son existence médiatisée
dans la conscience de soi, dans le savoir et dans l'activité¢ de I'individu,
de méme que, par sa conviction, l'individu posséde sa liberté substan-
tielle en lui [I'Etat] qui est son essence, son but et le produit de son
activité.

Rem. — Les Pénates sont les dieux intérieurs, les dieux inférieurs;
par contre, l'esprit du peuple (Athéna) est le divin qui se sait et qui se
veut ; si la piété est le sentiment et la vie éthique au sein du sentiment,
la vertu politique consiste & vouloir le but pensé, existant en soi et pour
soi.

§ 258

En tant que réalité effective de la volonté substantielle, réalité qu'il
posséde dans la conscience de soi particuliere élevée 2 son universalité,
I'Etat est le rationnel en soi et pour soi. Cette unité substantielle est but
en soi, absolu et immobile, dans lequel la liberté atteint son droit le
plus élevé, de méme que ce but final posséde le droit le plus élevé a
I'égard des individus dont le devoir supréme est d’étre membres de
I'Etat.

Rem. — Si l'on confond I'Etat avec la société civile et si on lui
donne pour destination la tache de veiller 2 la streté, d'assurer la pro-
tection de la propriété privée et de la liberté personnelle, c'est l'intérét
des individus comme tels qui est le but final en vue duquel ils se sont
unis et il s'ensuit qu'il est laissé au bon vouloir de chacun de devenir
membre de I'Etat. Mais I'Etat a un tout autre rapport avec l'individu;
étant donné que I'Etat est Esprit objectif, I'individu ne peut avoir lui-
méme de vérité, une existence objective et une vie éthique que s'il est
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ng uant 2 SOD contenu, dans l'unité de la liberté og'ec:'s 1c1,’ elle
la volonté substantielle générale et de la liberté Js:bl've' c est-a-
e savoir individuel et volonté cherchant a réaliser Ses]ei:‘twe' en
et pour c?tte r'aison, quant a sa forme, elle consis‘::;s dpar.
i facon d'aglr se déterminant selon des lois et des principes pen::s
cest-a-dire umverse’l s. et Idée est l'étre éternel et nécessaire eil'
soi et pour soi de I'Esprit —.

On peut sans doute se poser p}usieurs questions au sujet de I'Etat :
par exemple, celle Qes .orlgmes historiques de I'Etat en général ou d(;,
tel ou tel Etat particulier, Qe ses droits et de ses déterminations. C'est
ainsi qu'on S€ demandera s'il est issu du régime patriarcal, s'il pl:oviem
de la crainte ou de la confiance ou encore de la corporation. On peut
aussi se demander comment a été saisi et affermi dans la conscience ce
qui constitue le fondement de ses droits, qu'il s'agisse du droit divin
du droit positif, d'un contrat ou de la coutume. Mais ce sont la des:
questions qui ne concernent pas l'idée de I'Etat elleméme. Au point de
vue de la connaissance scientifique dont il est seulement question ici,
il ne s'agit la que d'une question historique portant sur I'aspect pure-
ment phénoménal ; au point de vue de l'autorité d’'un Etat réel, dans
la mesure ou elle se fonde sur des principes, ceux-ci sont tirés des for-
mes du droit en vigueur dans cet Etat. La recherche philosophique n'a
affaire qu'a ce qui est intérieur a toutes ces manifestations phénomé-
nales, au concept pensé.

En ce qui concerne ce concept et son ¢élaboration, Rousseau a eu le
mérite d’établir un principe qui, non seulement dans sa forme (comme
le sont la sociabilité, 'autorité divine), mais également dans son contenu
est une pensée et, a vrai dire, la pensée elleméme, puisquil 2 posé la
volonté comme principe de I'Etat. Mais, comme il n‘a concu la volonté
que sous la forme déterminée de la volonté individuelle (Fichte fera
de méme plus tard) et que ]la volonté générale n’est pas ce qui_ est ration-
nel en soi et pour soi dans la volonté, mais seulement ce qul s€ dégage
comme intérét commun dans chaque volonté individuelle consciente de'lle-
méme, V'association des individus dans I'Etat devient,.dans sa.dof:t_r(line,
;ln contrat. Ce contrat a pour fondement le libre a(r:bltl”f1i de;arms“)‘i'; ‘(‘ise'
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eur opinion, leur consentement libre et explicite i gvin it e
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1.§ 258, add. : « L’Etat en soi et POUr soi est le tout
d? la libert¢. C'est un but absolu de 12 raison de faire_de
L'Etat, c’est I'Esprit présent dans le monde et qui s€ réalise g
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§ 260

L'Etat est 12 réalité effective de la libel.‘te'_c?ncréte. Or, la.libe{té
2 siste en ceci que la personne md1v1due11e. et ses intéréts
oo eEercso I;rouvent leur développement complet et obtiennent la recon-
i;r;;c;nce de leur droit-pour-soi (dans le rsystéme de la fan}ille et de la
société civile) ; mais elle consiste aUSSI.blen en ceci que, d’'une part, ils
passent d’eux-mémes 2 lintérét de l'universel et que, d’autre part, avec
leur savoir et leur vouloir, ils reconnaissent cet universel, le reconnais-
sent comme leur propre esprit substantiel et agissent en vue de l'univer-
sel comme de leur but final. I1 en résulte que l'universel ne vaut et ne
peut s’accomplir sans Vintérét, le savoir et le vouloir particuliers et que,
pareillement, les individus ne vivent pas uniquement pour leur propre
intérét comme de simples personnes privées, sans vouloir en méme temps
dans et pour l'universel, sans avoir une activité consciente de ce but.
Le principe des Etats modernes a cette force et cette profondeur prodi-
gieuses de permettre au principe de la subjectivité de s'accomplir au point
de devenir I'extréme autonome de la particularité personnelle et de le

ramener en méme temps dans l'unité substantielle et ainsi de conserver
en lui-méme cette unité substantielle 5.

2 i'.E§ 260,’add. «’Ce qui, 2 notre époque, constitue le caractére distinctif de 1'Idée
; tat, c_est que I'Etat est la réalisation effective de la liberté, non pas au gré de
:\itaécurli.,e sln;ltsalselgn le c?ncept de la vol\onté, c’est-a-dire selon son universalité et sa divi-
déxe. 5 S 1mp-:arf'af1ts sont ceux ou 1'Idée de I’Etat demeure encore cachée, ou les
;mxuauons particulieres de cette Idée me sont pas encore parvenues a leur libre indé-
[;T—Iéls::zcee. Ce_rtes, dans_ les.Etats d,e }'amiquité classique, l'universalité se trouve déja
e , mais .la par.ncularlté n'y e'talt pas encore émancipée ni libérée, ni ramenée 2
- ve}'sal_n.é, C’est-a-dire au but universel du tout. L'essence de 1’Etat moderne consiste
i::;i:i:mon. de‘ 1’universali.té avec la t?tale Aliberté de la particularité et la prospérité des
s'ajus(e:";‘l';len que, d’une ’part, llméret. de la famille et de la société civile doit
g 1ta\t, ma}s que, dautrf’. parit, V'universalité du but ne peut progresser sans
e vouloir de la particularité, qui doit conserv ot i i 4

p.arce que ces deux moments subsistent dans toute leur f er son drojt. Ce nest' ire
I'Etat comme un Etat vraiment bien différencié dans se: Or?e auelionipee considére?
S parties et véritablement organisé

dans son ensemble. » Voici le texte de I'Enc i

, 3 yclopédie s a

de I'Etat est l'universel en soi et pour soi, l'étre rat‘il;n: lmeme sujet (§ 537) : « L’essence
€]

q\u se sachant et s’affirmant lui-méme, est absolume:
\::ah(é effecl‘we, cs_t un individu. Relativement 2 l'exrr'é .

e i e it o0 v 5 Gl | e oy o ST, €A
A promouvoir leur bien — bien q;xe Chlcun‘a:f;hd“ droit une ren Preaia. Son S SE
n.lussi incontestablement un cOté universe] — i
diriger In sociéte civile. Eile comsiste e second liey |

d'e li? volonté, mais 1'universel
ubjectivité et qui, en tant que
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§ 273

LEtat politique se divise et comprend les différences substantielles
suivantes :

a) Le pouvoir de déterminer et d’établir ce qui est universel — clest
le pouvoir législatif ;

"),La‘ subsomption des spheres particulieres et les cas singuliers
S0Us T'universel — c'est le pouvoir gouvernemental ;

©) La subjectivité, en tant que pouvoir ultime de décision — cest le
irs sont réunis

Pouvoj 3

“HSO\‘;A o prince. Dans ce pouvoir, les différents pouvol ,

ety bae unité individuelle et, par conséquent, ce pouvoir est le sz;l;nme

s¢ du tout — cest-a-dire de la monarchie constitutionnelle*%

i : % o
e Le développement de I’Etat en monarchie constitutionnelle

forme ini:ﬁmm‘,d? actuel, dans lequel I'Idée substantielle 2 “g:"{‘: :
Monge o :-e Lh}stoire de cet approfondissement en sol de: .“Pﬂ,
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§ 289

Le maintien de lintérét universel de I'Etat et de la légalité dans
de ces droits particuliers, le soin de ramener ceux<i dans les
des premiers, exige une surveillance assurée par les représentants

4

rungsgewalr. 11 faut ici, comme le souligne E. FLEISCHMANN (0p. €i., p- 293),
A la terminologie de Hegel. Dans le § 551 de I'Encyclopédie, Hegel appelle
gouvernement en général 'ensemble de l'organisation de I'Etat, et Regierungs-
les trois pouvoirs de I'Etat, le pouvoir gouvernemental, qui

ns le pouvoir exécutif (ausiibende Gewalt), mais qui comprend ea
tratif et le pouvoir judiciaire. Ce « pouvoir gouvernemental » pas
classe politique, mais par un corps de fonctionnaires, qui formeat une
. que Hegel appelle la classe universelle (der allgemeine Stand). Eric Weil
1a place quoccupe dans I'Etat ce corps de fonctionnaires, son importance.
ses pouvoirs : « N'étant politiquement rien, le fonctionnariat est tout dans
de 'Etat : c'est lui qui forme le second pouvoir, le pouvoir gouvernemental.
Pouvoir souverain et le pouvoir législatif. Il est

les Chambres votent les lois et réglent les ques
Fadministration qui I'emporte sur les deux. » (Hegel et r'Etat, p. 65)
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§ 318

L'opinion publique mérite donc autant d'étre appréciée que mépri-
sée, méprisée en raison de sa conscience et de son expression concrete,
appréciée a cause de son fondement substantiel qui ne se manifeste que
dune maniére plus ou moins confuse dans cet élément concret. L'indé-
pe_ndance A son égard constitue la premiére condition formelle néces-
saire _é la réalisation de quelque chose de grand et de rationnel dans le
domaine de l'action comme dans celui de la science, car elle ne contient
g’aésle::r elle le critere de discrimination et encore m.oins Ia possibilité
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3 £
. contre tout ce qui est singulier et particulier, contre |,

puissance mf;’:; "+ s droits, contre tous les autres cercles, fait apparay.

vie, 1a prfl'?" tenee et dans la conscience elleméme leur nullité,

tre dans lexis

§ 324

Cette destination, qui fait de I'intérét et du droit des individus un
moment destiné & disparaitre, est en méme emps cc qu'il y a de positif
s leur individualité, non pas certes dans leur individualiié contingente
et changeante, mais dans leur individualité existant en soi et pour soi,
“Cest pour eux un devoir substantiel de prendre conscience de cette
situation : le devoir de maintenir cette individualit¢ substantielle, I'indé.
pendance et la souveraineté de IEtat et cela, sans craindre les dangers
et en acceptant de faire le sacrifice de leurs biens ct de leurs vies, de
Jeurs opinions et de tout ce qui est compris dans la vie de chacun

Rem. — Ce serait un calcul trés boiteux si, pour justifier I'exigence
de ce sacrifice, on n'envisageait 'Etat que comme soci¢té civile, en lui
attribuant comme but final uniquement la protection de la vie et de la
propriété des individus, car celte protection n'est pas assurée par le
sacrifice de ce qui précisément devrait étre protégé, bien au contraire,
Dans ce qui vient détre dit réside le moment éthique de la guerre, quil
ne faut pas considérer comme un mal absolu, comme une pure contin-
genre extérieure, qui aurait elleméme sa cause également contingente,
dans quoi que ce soit, dans les passions des gouvernants ou des peuples,
Uinjustice, etc, ou, en général, dans tout ce qui ne devrait pas exister.
Ce qui fait partie de la nature de la contingence rencontre toujours le
:::z:n;c:: @ ;‘lels: ce destin qui constitue la nécessité. Ajoutons que le
e m:mo:uipme rTm disparaitre le point de vue de la pure contin-

Ta nécessite T o een €le, €n tant queelle est Yapparence, son essence,
comme conlingent e eorirc U le fini — 1a vie et Ia propriété — soit posé
Cete nécessie 3. g5, U €St cela qui constitue le concept du fini
est fini est mon‘el & p:ss: la figure d'une vfurce nal}.\r:ﬂe : tout C'E l]‘:l
13 nture pera cetr foness 255 Mais, dans Tessence éthique, dans I
Iberte, quelque chose gy CCSH1 clleméme devient Imuvre de 18

devient alors quelque cl‘l‘que, ce caractére passager de ce qui C‘S
fondement devient 'ingiyig °l",de voulu et la négativité qui en est le

- Dans Vtag de gueppe1SURE substanticlle propre & Iétre éthique.

dordinaire, done Jieg 3 o 2L des choses ct des biens temporels, qui

POUTGUOI, I guerre ggy o oo PrOPOS Cdifiants, est prise au sérieux. Clest

SDUEN 501 droj; ¢y gy, MOTEDE Ol lidéalité de ce qui est particulier

haute que, par ey co;.:m Télité. Elle a alors cette signification plus
3 ‘e je lai dit ailleurs 71, « se conserve la sanf

1-Des manityey g, |,

s, Paris, ‘aiter scieny ur-
oo, Vein, gy €T Scentifiquement au drois naturel (1802), rad. B. BoU
B Rl % - L icncn: Bhnomtnorout (res 3. topenie & 11 b 2
ol g DA alser e s, P2rUCUlers sienraciner et sc durcir dans. cet isolement;
'€ tempy e S desagreger 1e | Y e vernement

T Oyl out et s'évaporer Tesprit, le gou
B e 7SS ko e i e 1 e e Y
i se fg babituel, violer feur droit & Iindépendance, d¢

g3 LETAT 3%

ethique des peuples dans son indifférence visawis des déterminités et
Visavis du processus par lequel elles sinstallent comme habitudes e
deviennent. fixes, tout comme le mouvement des vents préserve les gaux
des lacs du danger de la putréfaction, ou les plongerait un calme durable,
comme le ferait pour les peuples une paix durable et a fortiori une paix

perpétuelle »
On verra plus loin que ce n'est la quune idée purement philosophi-

que ou, pour employer une expression usuelle, une jusification de la
providence, el que les guerres véritables ont encore besoin d'une autre
justification. Que l'idéalité qui se manifeste dans la guerre comme pro-
venant de I'extérieur dans des circonstances contingentes et Iidéalité selon
Jaquelle les pouvoirs internes de I'Etat sont des moments organiques
dun tout soit une seule et méme idéalité, cela apparait dans Ihistoire,
entre autres choses, dans le simple fait que les guerres dont lissue est
heureuse ont empéché des troubles intérieurs et affermi la puissance
interne de I'Etat. Nous pouvons, en outre, rappeler a cet égard dautres
faits de méme ordre. Les peuples qui m'ont pas accepté ou ont redouté
de supporter une souveraineté 4 l'intérieur sont tombés sous le joug
dautres peuples : moins ils se sont efforcés de lutter avec succés et
avec honneur pour leur indépendance extérieure, moins ils ont éié capa-
bles d'établir, a l'intérieur, une premiére institution du pouvoir de I;d-:
(leur liberté est morte de la peur de mourir ™). Des Etats dont Iioet
pendance n'est pas assurée par la puissance de leurs forces armées,

i sont extréme
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Rem. — Dans les guerres et les rivalités qui résultent de telles situa-
tions, le fait qu'ils sont des combats pour la reconnaissance, en rapport
avec un certain contenu, constitue le trait qui leur donne une significa-
tion pour I'histoire mondiale.

§ 352

Les Idées concretes, les esprits des peuples ont leur vérité et leur
destination dans I'dée concrete, qui est l'universalité absolue : I'Esprit
du monde. Autour de son tréne, ils se tiennent comme les agents de sa
réalisation, comme des témoins et des ornements de sa splendeur. En
tant qu'Esprit, 'Esprit du monde n'est que le mouvement de l'activité
qu'il déploie pour se connaitre lui-méme absolument, par conséquent,
pour libérer sa conscience de la forme de l'immédiateté naturelle et
pour parvenir a lui-méme. Ainsi, les principes des figures de cette cons-
cience de soi, dans le déroulement des étapes de sa libération — les
principes des empires historiques — sont au nombre de quatre.

§ 353

Dans la premiére révélation ou révélation immédiate, I'Esprit a pour
principe la figure de I'Esprit substantiel en tant qu'identité, dans laquelle
la singularité est absorbée dans son essence et reste pour soi sans justifi-
cation.

Le second principe est le savoir de cet Esprit substantiel, si bien
que cet Esprit est le contenu positif, 'accomplissement et I'étre-pour-soi
de ce contenu comme forme vivante : la belle individualité éthique.

Le troisiéme principe est l'approfondissement en soi de l'étre pour
soi connaissant, qui atteint ainsi l'universalité abstraite et devient
opposition infinie contre I'objectivité, nﬁ_ﬁmmmm par l'esprit.

Le principe de la quatritme figure est le renversement de cette
opposition, renversement par lequel I'Esprit accueille dans son intériorité
sa vérité et son essence concréte, se trouve auprés de soi dans l'objec-
tivité et réconcilié avec elle. Comme cet Esprit revenu a la premiére
substantialité est aussi 'Esprit qui est revenu 2 lui-méme en se dégageant
de cette opposition infinie, c’est 'Esprit devenu capable de produire et

de connaitre sa propre vérité comme pensée et comme monde régi par
des lois.

§ 354
Selon ces quatre principes, il y a dans Ihistoire monaiale quatre
empires : 1° L'oriental; 2° Le grec; 3° Le romain; 4° Le germanique.
§ 355

1. Le monde oriental

Ce premier empire est la conception du monde issue de la totalité
naturelle que constitue le régime patriarcal, conception indivisée en soi,
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volonté n'est pas encore posée dans la conscience de soi existant pour
soi, mais dans une puissance plus haute et située en dehors d'elle et,
d'autre part, la particularité qui appartient au besoin n'est pas encore
admise dans la spheére de la liberté, mais rejetée au-dehors dans une
classe d'esclaves.

§ 357
3. Le monde romain

C’est dans ce monde que s'accomplit jusqu'au déchirement infini
la séparation de la vie éthique entre les extrémes que sont d'une part,
la conscience de soi personnelle privée, et l'universalité abstraite, d’autre
part. L'opposition a sa source dans l'intuition substantielle d'une aristo-
cratie hostile au principe de la libre personnalité sous sa forme démo-
cratique. Cette opposition se développe, du c6té de l'aristocratie, en
superstition et en affirmation d'une violence froide et avide, et, du coté
de la démocratie, en corruption de la plebe. La destruction du tout
s'achéve dans le malheur général, dans la mort de la vie éthique. Les
individualités des peuples meurent dans I'unité d’'un Panthéon; tous les
individus sont abaissés au niveau de personnes privées et d’égaux, pour-
vus de droits formels, droits qui ne sont maintenus que par un arbitraire
abstrait, poussé jusqu'a la monstruosité.

§ 358
4. Le monde germanique

De cette perte de lui-méme et de son monde, et de la douleur infinie
qui en résulte (le peuple israélite était destiné a étre le peuple de cette
douleur), I'Esprit, refoulé en lui-méme, saisit — dans l'extrémité de sa
négativité absolue et parveny a un tournant décisif en soi et pour soi —
la possibilité infinie de son intériorité, le principe de l'unité de la nature
divine et de la nature humaine, la réconciliation de la vérité objective
et de la liberté, lesquelles apparaissent, I'une et l'autre, & l'intérieur de
la conscience de soi et de la subjectivité. C'est au principe nordique des
peuples germaniques qu'est dévolue la mission de réaliser cette liberté
et cette vérité.

§ 359

L'intériorité du principe, qui est réconciliation et solution de toute
opposition, mais qui se présente sous une forme encore abstraite dans
le sentiment comme foi, amour, espérance, déploie son contenu pour
l'élever a la réalité effective et & la rationalité consciente d'elleméme,
clest-a-dire & la figure d'un royaume temporel qui a ses racines dans le
sentiment, dans la fidélité et dans la camaraderie des hommes libres,
mais qui, dans sa subjectivité, est aussi un royaume de l'arbitraire gros-
sier existant pour soi et de la barbarie des mceurs. Face 2 ce royaume
temporel se tient un autre monde, un au-deld, un royaume intellectuel,
dont le contenu est bien cette vérité de son esprit, mais une vérité
encore non pensée et enveloppée dans la barbarie de la représentation.

En tant que puissance spirituelle, qui se situe au-dessus n:”_ mnun.hmoE
réel, ce monde de l'au-deld se comporte comme un pouvoir terrifiant
et non libre & I'égard de ce sentiment.

§ 360

Au cours du dur combat ot s'affrontent — dans une différence qui est
devenue ici une opposition absolue — deux mondes, qui ont pourtant
une racine commune dans une unité et une idée, l'élément spirituel
dégrade l'existence de son ciel au point d'en faire un ici-bas terrestre,
de le réduire & un régime temporel ordinaire, aussi bien dans la réalité
effective que dans la représentation. Par contre, 1'élément temporel forme
et éléve son étre-pour-soi abstrait jusqud la pensée, jusqu'au principe
de l'étre et du savoir rationnels, jusqu'a la rationalité du droit et de la
loi. Ce double mouvement (de dégradation et d'ascension) a pour effet
de faire disparaitre en soi l'opposition comme une figure mal dessinée.
Le présent a effacé sa barbarie et son arbitraire sans lois, la vérité son
au-dela et son pouvoir contingent. Alors seulement, la réconciliation est
devenue objective. Elle développe I'Etat pour en faire I'image et la réa-
lité de la raison. La conscience de soi trouve dans I'Etat son savoir et
son vouloir substantiels réalisés dans un développement organique; elle
trouve de méme dans la religion le sentiment et la représentation de sa
vérité comme essentialité idéale ; mais c'est dans la science qu'elle trouve
la connaissance librement congue de cette vérité, qui est une seule et
méme vérité dans ses trois manifestations complémentaires : I'Etat, la
Nature et le Monde idéel.
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I'unité universelle qui a en elle tous ces moments comme dé-
passés. Cette unité universelle est le genre simple, qui dans lo
mouvement de la Vie 'eziste pas encore pour soi, comme ce
simple ; mais dans ce résultat la Vie renvoie & quelque chose
d'autre que ce qu'elle est, elle Tenvoie & la conscience précisé-
ment, pour laquelle elle est comme cette unité, ou comme
genre ",

Mais cette autre vie, pour laquelle est le genre comme tel, et
qui est pour soi-méme genre, la conscience de soi, est initia-
lement & soi-méme seulement comme cette simple essence, et
elle a_pour objet elle-méme, comme pur Moi. Au cours de son
expérience, qu'il faut maintenant considérer, cet objet abstrait
s'enrichira pour elle, et obtiendra le déploiement que nous
avons vu dans la Vie'.

Le Moi simple est ce genre ou I'universel simple, pour lequel
les différences sont néant; mais il 'est seulement quand il est
Vessence négative des moments indépendants qui se sont formés.
¥ Ainsi la conscience de soi est certaine de soi-méme, seulement
par la suppression de cet Autre qui se présente & elle comme vie
indépendante; elle est désir. Certaine de la nullité de cet Autre,
elle pose pour soi cette nullité comme vérité propre, anéantit
I'objet indépendant et se donne par 1d la certitude de soi-méme,
comme vraie certitude, certitude qui est alors venue & 1'étre pour
ell s une forme objective.
dans cette satisfaction, la conscience de soi fait 1'expé-
rience de I'indépendance de son objet™. Le désir et la certitude
de soi atteinte dans la satisfaction du désir sont conditionnés par
_ \{Vobjet; en effet la satisfaction a lieu par la suppression de cet
1" autre. Pour que cette suppression soit, cet autre aussi doit 8tre.
La conscience de soi ne peut donc pas supprimer I'objet par son
rapport négatif A lui; par 1A elle le reproduit plutdt comme elle
reproduit le” désir. C'est en fait un autre que la conscience de
s x\ IV W 3 o srd W =
\ R
17. Nous rovanons 3 Ia relation d Ia Vie et de la Conscienco de sol. La vie
nest cotte totalité réfléchie en soi que dans la consclence do soi.

18, La Conscience do sof, telle qu'elle surgit ici, est d'abord immédiate; son
objel, Io Mo, n'est encore pour elle qu'un objet abstrait; il doit se développer
o manifestor en lui toute la richesso do la dialoctiquo précédente. Co déve-
Ioppement vlfctuors quan 1 conscienc do s sura pour obje wne ufre
0. Fogel réaumme 1. toute Ia dialectique. du déir, felle qulelle est exposéo
dans lo « System der Sittlichkeit » d'léna. Ce systmo dificlo a €1é interprété
par Haoring : Hegel, sein Wollen und sein Werk, 1. 11, p. 337.

—
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s0i qui est V'essence du désir, et par cette expérience, cette vérité
devient présente A la conscience de soi*. Mais en méme temps
la conscience de soi est aussi bien absolument pour soi, et elle
Vest seulement par la suppression de l'objet; de lui doit lui
venir sa satisfaction, parce qu’elle est la vérité. En vertu de I'in-
dépendance de I'objet, la conscience de soi peut donc parvenir
& sa satisfaction, seulement quand cet objet Iui-méme accomplit
en lui la négation; et il doit accomplir en soi cette négation de
s0i-méme, car il est en soi le négatif et doit étre pour I'Autre co
qu'il est™. Mais quand I'objet est en soi-méme la négation, et
quand en cela il est en méme temps indépendant, alors il est
conscience. Dans la vie qui est I'objet du désir, la négation est,
ou bien dans un autre, c'est-d-dire dans le désir; ou bien est
comme déterminabilité & I'égard d'une autre figure indifférente;
ou bien est comme nature inorganique universelle de cette vie.
Mais une telle nature universelle indépendante, dans laquelle
la négation est comme négation absolue, est e genre comme tel,
ou comme conscience de soi. La conscience de soi atteint sa
satisfaction seulement dans une autre conscience de soi™.

Dans ces trois moments s'est réalisé le concept de la Cons-
cience de soi : ) son premier objet immédiat est le pur Moi sans
différence; b) mais cette immédiateté est elle-méme absolue
médiation, elle est seulement comme acte de supprimer l'objet
indépendant, ou elle est le désir. La satisfaction du désir est bien
la réflexion de la conscience de soi en soi-méme, ou la certitude
devenue vérité; c) mais la vérité de cette certitude est plutdt la
réflexion doublée, le doublement de la conscience de soi. La cons-
cience de soi est I'objet pour la conscience, objet qui pose en
soi-méme son étre-autre, ou qui pose la différence comme diffé-

20. La conscience de soi apprend qu'elle est conditionnée par Vobjet qu'elle
o, L'amence du désir lul apparatt done comme un Autre.
31. Comm Ta Consclence de sol esl Ia Vérité, c'ost dono T'objet méme, Ta
qui doit so manifester A ollo comme n'étant pas autrs, c'est-kdire qua
de sol doit 30 dans une autre do sol. Ceat
A cotte découverte que co désir conduit la conscienco de soi.

23, Celte dialectique extrémement condenséo reprend en quelques lignes
Tos » du « System der » ol de la 4o Ves-
prit déna, Lo résultat da cette dialectique est 1 rancontrs immddiate des
consciences de sol qui sont  Ia fois autres et uns, Cotte allérité des consclen-
cen do soi les unes pour lea autros est lo fait do Ia Vie. La consci

Yest pas seulement pour sof, elle est encore pour une autre, ca
vivanta. 11 y sura done trols termes dans la dialectiquo qui suit
conscionces de soi ot Ia Vie.
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rence nulle, objet qui ainsi est indépendant. La figure distincte,
sealement vivante, supprime bien aussi sa propre indépendance
dans le processus méme de Ja vie, mais avec la cessation de sa
différence, elle cesse elle-méme d'dtre ce qu’elle est. Au contraire
'objet de la conscience de soi est aussi bien indépendant dans
cette négativité de soi-méme, et ainsi il est pour soi-méme genre,
fluidité universelle dans la particularité de sa distinction propre;
cet objet est une conscience de soi vivante,

Elle est une conscience de soi pour une conscience de soi. C'est
seulement ainsi en fait qu'elle est. Car c'est seulement ainsi
quelle parvient & avoir I'unité de soi-méme dans son dtre-autre;
le Moi, qui est I'objet de son concept, en fait n'est pas objet;
‘mais 'objet du désir est seulement indépendant, car il est la substance
universelle indestructible, I'essence fluide égale 2 soi-méme®.
Quand une conscience de soi est I'objet, Pobjet est aussi bien
Mo qu'objet. Ainsi  pour nous est  déja
présent le concept de Uesprit. Ce qui viendra plus tard pour la
conscience, c'est l'expérience de ce qu'est I'esprit, cette sub-
stance absolue, qui, dans la parfaite liberté et indépendance de
son opposition, c'est-d-dire des consciences de soi diverses élant
pour soi, constitue leur unité : un Moi qui est un Nous, et un
Nous qui est un Moi. Dans la conscience de soi comme concept
de Vesprit la conscience atteint le moment de son tournant; de
12 elle chemine hors de I'apparence colorée de I’en-dech sensible
et hors de la nuit vide de I'au-deld supra-sensible, pour entrer
dans le jour spirituel de la présence*.

23, « Die allgemeine unvertilghare Substanz, das fissige sichselbstgleiche
‘Wesen ». On voit bien que I'essence du désir est Ia substance méme de la vie.
Mais seule une conscionce de soi est & la fois le Moi et cotle substance; c'est
dono seulement dans une conscience de soi vivante que la conscience do sof
Pourra trouver sa satisfaction, autrement ou bien I'objet est absolument autre,
ou bien le Moi abstrait n'est pas objet.

24, Co qui est maintenant pour nous, c'est Vesprit, c'estd-dire I'unité des
consciences de soi dans leurs diflérences — I'apparence colorée do I'en-dech
sensible correspond & la cortitude sensible et & la perception, Ia nuit vide de
Vau-deld supra-sensible carrespond & l'entendement.

A. — INDEPENDANCE ET DEPENDANCE
DE LA CONSCIENCE DE SOI:
DOMINATION ET SERVITUDE !

La conscience de soi est en soi et pour 5oi quand et parce [
qu'elle est en soi et pour soi pour une autre conscience de soi
c'est-d-dire qu'elle n’est qu'en tant qu'dtre reconnu. Le con-
cept de cette unité de la conscience de soi dans son dﬂl:lb]bl
ment, ou le concept de 1'infinité* se réalisant dans la conscience
de s0i, présente un entrelacement d'aspects multiples et inclut
des éléments de signification variée; c'est ainsi que, pour une
part, les moments de cet entrelacement doivent étre tenus rigou-
reusement les uns en dehors des autres, que pour l'autre, dans
cette distinction, ils doivent aussi tre pris et connus comme non
distincts, ou qu'ils doivent toujours étre pris et reconnus dans
leur signification opposée. Le double sens de ce qui est distingué
se trouve dans 1'essence de la conscience de soi, essence selon la-
quelle la conscience de soi est infinie ou est immédiatement le
contraire de la déterminabilité dans laquelle elle est posée. L'a-
nalyse du concept de cette unité spirituelle dans son doublement
nous présentera le mouvement de la reconnaissance’.

I. (La conscience de soi doublée.) Pour la conscience de
soi il y a une autre conscience de soi. Elle se présente & elle

1. Les consciences de sof séparées so rencontrent d'sbord comme étrangires,
utre, phénomboe fondamental dans le

3 = domi ot servitude, conduira A la

Vunilé des consciences de soi. Nous traduisons « Knechl-
’étymologie de « ser-

prétéré 1a vio 3 Ja I ‘uquel on-a conservé: Ia vie par grice. Le maltre,
au contraire, n'a pas eu peur de la morl, il s'est montré indépendant A Ié-
fard do la vie.

2. L'infinité est en eftet 'unité dans le doublement.

3. « Anerkennen » et non « crkennen ». Chaque déterminabilité de 1a cons-
cience do i, éfant en olle-mbme infinie, est immédiatement le contraire
drelleméme,
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mme venant de 1'extérienr. Ceci a une double signification :
1° 1a conscience de soi s'est perdue elle-méme, car elle se trouve
comme étant une autre essence; 2° elle a par 13 méme supprimé
1'Autre, car elle ne voit pas aussi 1'Autre comme essence, mais

‘est elle-méme qu’elle voit dans 1'Autre .

Elle doit supprimer cet &tre-autre sien. C’est 13 la suppression

u premier double sens, et, par 12 méme, un second double sens :
1° elle doit se mettre & supprimer l'autre essence indépendante
pour acquérir ainsi la certitude de soi-méme comme essence ;
2° elle se met par 12 3 se supprimer soi-méme, car cet autre est
lle-méme.

 Cette suppression 2 double sens de son &tre-autre & double sens
est aussi un retour & double sens en soi-méme, car : 1° elle se
recouvre elle-méme par cette suppression, elle devient & nou-
veau égale A soi-mdme par la suppression de son 8tre-autre;
/2° mais elle restitue aussi & elle-méme 1'autre conscience de
|soi, car elle était certaine de soi dans l'autre; elle supprime
\son propre &re dans l'autre, et ainsi rend de nouveau Vautre:
libre®.

Ce mouvement de la conscience de soi, dans son rapport avec
une autre conscience de soi, a été représenté de cette facon,
comme 1'opération® de I'nne des consciences de soi; mais cette
opération de 1'une a elle-méme cette double sienification : elle
est aussi bien son opération que V'opération de 1'autre: car Vau-
tre est, en fait, aussi indépendante, elle est enfermée en soi-
méme, et il n’y a rien en elle qui ne soit par elle-méme. La pre-
midre conscience de soi n’a pas 1'objet devant soi, comme cet
objet est au début et seulement pour le désir: maintenant, I’objet
est un objet indépendant et étant pour soi; la conscience de 8oi
ne peut rien d’elle-méme sur lui, s'il ne fait pas en soi-méme ce
qu'elle fait en lui. Le mouvement est donc uniquement le dou-

(-bln mouvement des deux consciences de soi. Chacune voit 'au-
tre faire la méme chose que ce qu’elle fait; chacune fait elle-

4 La ience do soi ftrangdre-est & I fois I'Autre et lo méme. En se
voyant_comme Autre, la conscience de soi s'est perdue elleméme, en so
AT TAUB NS 4 MU EHAE 2ol hutys of me volt gu eai

5. Tftre-autre v iei-une double signification, puisqu’il est PAutre et le Soi;
d'oi 1a série de ces opfrations A double sens : dans Te dernier mouvement, T
conscience do. soi Toy g =T méme elle lib¥re PATLE cons-
cience.de soi, qui devient alors.pour. elle. absolument autre.

6. Nous traduisons « handelon , Handlung » par agir ot action; « Tun » par
opérer, opération, ou, quand celfe traduction est possible, par le verbe faire.

i
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méme ce qu'elle exige de l'autre; et fait donc ce qu'elle hit.J
seulement en tant que l'autre aussi le fait. L’opération unilaté:
rale serait inutile parce que ce qui doit arriver peut seulement
se produire par I’opération des deux.

L’opération est donc & double sens, non pas seulement en tant
qu'elle est aussi bien une opération sur soi que sur l'antre, mais
aussi en tant qu'elle est, dans son indivisibilité, aussi bien I'opé-
ration de l'une des consciences de soi que de I'autreD)

Dans ce mouvement nous voyons se répéter le processus qui se
présentait comme jeu des forces, mais nous le retrouvons au sein
de la conscience. Ce qui, dans ce jeu, éait pour nous, est main-
tenant pour les extrémes eux-mémes. Le moyen terme est la con-
science de soi qui se décompose en passant dans les extrémes, et
chaque extréme est cette permulation de sa déterminabilité, et
est 'absolu passage dans l'extréme opposé. Mais, comme con-
science, chaque extrémie passe bien A I'extérieur de soi; cependant,
dans son 8ire-A-1'extérieur-de-soi ®, il est en méme temps retenu
en soi-méme, il est pour soi, et son étre-d-'extérieur-de-soi est
pour lui. C'est pour lui qu'il est immédiaternent une auire con-
science et ne U'est pas; c’est aussi pour lui que cet Autre est pour
soi seulement quand il se supprime comme étant pour soi, et est
pour soi seulement dans 1'étre-pour-soi de l'autre. Chagque
extréme est A l'autre le moyen terme & P'aide duquel il entre en
rapport avec soi-méme et se rassemble avec soi; et chacun est
A soi-méme et A 'autre une essence immédiate qui est pour soi,
miais qui, en méme temps, est pour soi seulement A travers cette
médiation. Ils se reconnaissent comme se_reconnaissant récipro-
quement*. =
““H-faut-maintenant considérer ce pur concept de la reconnais-
sance, du doublement de la conscience de soi dans son unité, et
il faut considérer comment son processus se manifeste pour la
conscience de soi elle-méme. Ce processus présentera d’abord le
cdté de 1'inégalité des deux consciences de soi, il présentera la

7. Liopération de ces deux consciences de soi est donc une seuls ot méms
opération  indivisible; et parco que cette relativité ot cette réciprocits sont
conscientes, o mouvement des deux consciences de soi est différent du mou-
vement relatif des deux forces, mouvement qui n’était unigue que pour nous,

8 A

9. Cha macience.de soi est pour sof effectivement par le moyen.de l'au-.
lrqu:emufmmn dans son 6tat EEE‘T:L elle n'est que c')'-’o‘u?imu, olle
n'est pas encore authentiquement conscience de soi.
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rupture et le passage du moyen terme dans les extrémes; ce
moyen terme, en tant qu'extrdmes, est opposé 2 soi-méme; Pun
des extrémes est seulement ce qui est reconnu, 1'autre seulement
ce qui reconnaft®®,

II. (La lutte des consciences de soi opposées.) D’abord,
la conscience de soi est étre-pour-soi simple égal A soi-méme en
excluant de soi tout ce qui est autre; son essence et son objet ab-
\so]u lui sont le Moi; et dans cette immédiateté ou dans cet éire

de son étre-pour-soi, elle est quelque chose de singulier . Ce qui
est autre pour elle est objet comme objet inessentiel, marqué du
‘caractre du négatif. Mais 1'autre est aussi une conscience de soi.
[Un individu surgit face  face avec un autre individu. Surgissant.
| ainsi immédiatement, ils sont I'un pour l'autre i la maniére des
| objets quelconques; ils sont des figures indépendantes et, parce
| que l'objet étant s’est ici déterminé comme vie, ils sont des eon-
sciences enfoncées dans 1'étre de la vie, des consciences qui n’ont
pas encore accompli 'une pour l'autre le mouvement de 1'abs-
\ traction absolue, mouvement qui consiste A extirper de soi tout
| 8tre immédiat, et A &tre seulement le pur étre négatif de la con-
science égale-d-soi-méme. En d’autres termes, ces consciences ne
| se sont pas encore présentées réciproquement chacune comme
pur étre-pour-soi, c'est-A-dire comme. conscience de soi'*. Cha-
cune est bien certaine de soi-méme"g mais non de lautre; et ainsi
sa propre certitude de soi n'a encore aucune vérité; car sa vérité
consisterait seulement en ce que son propre étre-pour-soi se serait
présenté A elle comme objet indépendant, ou, ce qui est la méme
chose, en ce que 1'objet se serait présenté comme cette pure cer-
titude de soi-mé&me. Mais selon le concept de la reconnaissance,
cela n'est possible que si I'autre objet accomplit en soi-méme
pour le premier, comme le premier pour l’autre, cette pure

10. Le moyen lerme est la conscience de soi, comme une et identique dans
1a reconnaissance réciproque. En pasant dans les oxtrames, les deux conscien-
ces de soi oppasées, la conscience de 5ol s’oppose d'abord 2 elle-méme. C'est lo
drame de 1'inégalité du mattre et de I'esclave.

11. Dans cst élat immédiat, chaque conscience de sof est conscience singu-
lidre, isolée, et toute la dialestique qui suit a pour résultat de I'élever 3 la
conscience de soi universelle.

13. Chaque conscience de sof se sait bien ahsolue, mais elle ne 'est pas pour
V'autre; pour 'autre ello est encore chose vivante, non conscience de soi. Elle
doit se montrer & I'autre, comme elle se sait 4tre, ot elle ne lo peut que par
lo risque de sa vie.
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abstraction de 1'8tre-pour-soi, chacun l'accomplissant par sa }
propre opération et & nouveau par I'opération d_e 1'autre.

Se présenter soi-méme comme pure abstraction de la con-
science de soi consiste & se montrer comme pure-négation de sa.
manitre d'étre objective, ou consiste 3 montrer qu'on n'est atta-
ché & aucun étre-la déterminé, pas plus qu’d la singularité uni-
verselle de I'dtre-12 en général, & montrer qu'on n'est pas a_uaché
A la vie. Cette présentation est la double opération : opérahon_ds
T’autre et opération par soi-méme. En tant qu'elle est opération
de l'autre, chacun tend donc 2 la mort de 1'autre ' Mais en cela
est aussi présente la seconde opération, 1'opération sur soi et par
soi; car la premidre opération implique le risque de sa propre vie,
Le comportement des deux consciences de soi est donc déterminé
de telle sorte qu’elles se prouvent ** elles-mémes et 'une & l'autre
au moyen de la lutte pour la vie et la mort. Elles doivent néoef—
sairement engager cette lutte, car elles doivent élever leur certi-
tude d'étre pour soi & la vérité, en 1'autre et en elles-mémes.
Cest seulement par le risque de sa vie qu'on conserve la liberté,
qu'on prouve que I'essence de Ta Conscience de soi n'est pas
I'étre, n'est.pas-le-mode immédiat dans lequel la conscience de
soi surgit d’abord, n'est pas son enfoncement dans l"_’e'xp‘al'ismn
de'Ta vie; on prouve plutdt par ce risque que dans la conscience
de soi il n'y a rien de présent qui ne soit pour elle un moment
disparaissant, on prouve qu'elle est seulement un pur étre-pour-.

soi. L'individu qui_ ‘n’a pas mis sa yie.en jeu peut bien étre re- 'S

connu comme personne’®; mais il n'a pas atteint la vérité de
cette Teconnaissance comme reconnaissance d’une conscience de
soi indépendante. Pareillement, chaque individu doit tendre & la
mort de 1'autre. quand-il-risque sa_propre vie; car I'autre ne vaut
pas plus pour lui que lui-méme; son essence se présente & lui
comme un Autre, il est & 'extérieur de soi, et il doit supprimer

13. L'dtre-pour-soi s'abstrait lui-méme de toul ce qui n’est pas lui, c'est-d-
dire ici do V'dtre méme de la vie, En' montrant qu’il est au-dessus de la vio,

il so présente & l'autre comme il est pour soi. C'est 13 un idéalisme, mais un
idéalisme qui se prouve par le risque de la vie

14, En melfant la vie de V'autre en danger, on lui permet do se présenter
comme pur dtre-pour-soi. Celle opération par laquells l'autre risque sa vie
est donc son opération.

15. « Bewihren »,

16. Au sens juridique et abstrait du terme. La liberté qui n'est qu'une 7
certitude subjective (Gewissheit) n'sst pas la liberté dans sa vérilé objectiva
{(Wahrheit). Ces lextes, comme ceus qui suivent, ont particulitrement inspiré—
Ia dialeclique marxiste.
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son &tre-a-1'extérieur-de-soi; I'Autre est une conscience embar-

rassée de multiple fagon et qui vit dans 1’6lément de 1'étre; or il

doit intuitionner son &tre-autre, comme pur &tre-pour-soi ou

/comme absolue négation.

Mais cette supréme preuve par le moyen de la mort supprime
| précisément la vérité qui devait en sortir, et supprime en méme
J temps la certitude de soi-méme en général. En effet, comme la
| vie est 1a position naturelle de la conscience, Iindépendance sans

Pabsolue négativité, ainsi la mort est la négation naturelle de

cette méme conscience, la négation sans l'indépendance, néga-

tion qui demeure donc_privée on cherchée de la

reconnaissance, P ,P bien venue A 1'dtre

la certitude que les deux 1 5 Tisquaient leur vie et mépri-

saient la vie en_ e; mai e certitude n'est pas
p i suppriment leur
comscients posée dans cetfe essentialité étrangére, qui est 1’8tre-
12 naturel, ou ils se suppriment eux-mémes, deviennent suppri-
més en tant qu’eztrémes voulant étre pour soi. Mais de ce jeu
d’échange disparait également le moment essentiel, celni de se
décomposer en extrémes avec des déterminabilités opposées; et le
moyen terme coincide avec une unité morte, qui est décomposée
en extrémes morts, seulement étant et non-opposés. Les deux
extrémes ne s'abandonnent pas, ni ne se regoivent, 1'un 'autre et
I'un de I'autre & travers la conscienée; mais ils se concédent I’'un
& l'autre seulement une liberté faite d’indifférence, comme celle
des choses. Leur opération est la négation abstraite, non la néga-
tion de la conscience qui supprime de telle fagon qu’elle conserve
et retient ce qui est supprimé; par 1a méme elle survit au fait de
devenir-supprimée *’.

Dans cette expérience, la conscience de soi apprend que la Vie
lui est aussi essentielle que la pure conscience de soi. Dans la
mscience de soi immédiate, le Moi simple est l'objet absolu,
mais qui pour nous ou en soi est 1’absolue médiation et a pour
moment essentiel I'indépendance subsistante. Le résultat de la
premidre expérience est la dissolution de cette unité simple; par
cette expérience sont posées, d’une part, une pure conscience de

17. On ne doit pas oublier qu'il y a deux indépendances, I'indépendanca da
Ia vio (qui est sans L'absolue négativité) et l'indépendance do 1'dire-
pour-soi (qui n'est que l'absolue négativilé). Le résultat de cette lutte pour la
vie et pour la mort, c'est I'essentialité do la vie pour la conscience de soi. —
La négation qui supprime en conservant est I' « Aufheben x.
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soi et, d'autre part, une conscience qui n'est pas purement pour
soi, mais qui est pour une autre conscience, ¢'est-d-dire une.cug-
science dans 1'élément de U'étre ou dans la forme dt? la chnfézté )
Ces deux moments sont essentiels; mais puisque d'abz?rd ils s.nnt
inégaux et opposes, puisque leur réflexion dans l'unité ne s'est
pas encore produite comme résultat, alors ces deux‘moments
sont comme deux figures opposées de la conscience i T'une est la
conscience indépendante pour laquelle I’8tre-pour-soi est essence,
T'autre est la conscience dépendante qui a pour es%ence la vie ou
1'&tre pour un autre; l'une est le maitre, 1'autre V'esclave.

1II. (Maitre et esclave **.) — a) — (LA poMNATION.) Le mat-
tre est la conscience qui est pour soi, et non plus seulement le
concept de celte conscience. Mais c;e_sat‘3§ wnscjence» éu!nt ipc'ur
soi, qui est maintenant en relation avec s0i-méme par 'Ia ‘médm-
tion d'une autre conscience, d’une conscience A V'essence de la-
quelle il appartient d'étre synthétisée avec 1'étre indépendant ou
la choséité en général. Le maitre se rapporte & ces deux mqments,
A une chose comme telle, 1'objet du désir, et & une conscience &
laquelle Ia choséité est 1'essentiel. Le maftre est : 1) m.mme con-
cept de la conscience de soi, rapport immédiat de [ ?Lr.e-puuh
$0i*, mais en méme temps il est : 2) comme médiation ou
comme un &tre-pour-soi, qui est pour soi seulement par 'inter-
médiaire d'un Autre et qui, ainsi, se rapporte ;@) immédiatement
aux denx moments®, b) médiatement & chacun par le moyen
de 1'autre. Le maitre se rapporte médialement-3-1'esclave par

Yintermédiaire de I'étre indépendant; car c'est 1A ce qui lie 'es-

18, Transition essenticlle : les deux moments de la conscience do 50i yont
50 séparer; I'un, Ja tautologie @i Mo = Moi, donnera la conscience du maltre
qui sest flové au-dessus de 1'dtro de Ia vie; l'autre, la conscience dans la
forme de la choséit, donnera la conscience de I’esclave, conscience qui est
saulement pour un autre. Il y aura trois lermes en présence dans la dialecti-
que qui suit : le maltre, Vesclave et la choséité. i

19. Pour une analyse de toute cette dialectique et sa signification générale,
of. particulidrement : Hartmann, Die Philosophie des deutschen Idealismus,
L. 1, Hegel, p. 107. .

a0, Clest-a-dire qu'il est la tautologie de la conscience de soi, lo Mol = Moi.

a1, Clest-d-dire 4 In chose, objet du désir, et & l'esclave. Le mattre se rap
porte médiatement A In chose, car l'ssclave travaille la chose dont il jouit, et
médiatement A V'esclave, car co qui fait Iesclave esclave, c'est sa dépendance
A I’6gard de Ta chose, de I’dtre-IA naturel dont il n’a pas pu s'abstraire dans
lo combat. En d'autres termes, la médiation essentiells & Ta conscience de sof,
comme on I'a vu, est passée & Iextériour de la conscience de soi, dans une
autre conscience, celle de l'esclave.





